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EDUCACION Y CONCIENCIACION

JULIO BARREIRO

¢Qué significa educar, en medio de las agudas y dolo-
rosas transformaciones que estin viviendo nuestras so-
ciedades latinoamericanas, en esta segunda mitad del
siglo xx? Cuando nuestro continente tiene la tasa de
natalidad més alta del mundo y la mitad de su pobla-
cién total es menor de 19 afios de edad y cuando, a la
vez, se cuentan por millones sus analfabetos adultos,
iqué entendemos por educacién?

Paulo Freire nos contesta diciendo que la educacién
verdadera es praxis, reflexién y accion del hombre sobre
el mundo para transformarlo. En boca de este extraor-
dinario pedagogo pernambucano, la afirmacién esta res-
paldada por una amplia experiencia llevada a cabo no
sélo en Brasil sino también en Chile, o sea, en la com-
pleja trama de la realidad latinoamericana, donde plan-
tear tan sélo la posibilidad de la transformacién del
mundo por la accién del pueblo mismo, liberado a través
de esa educacién, y anunciar asi las posibilidades de una
nueva y auténtica sociedad es convulsionar el orden ana-
crénico en que todavia nos movemos.

El libro que presentamos es sélo el punto de partida
de una vasta y profunda tarea pedagdgica que estd muy
lejos de haber llegado a su fin.

Mis que un libro es una amplia exposicién oral que
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se fue armando pacientemente, en medio de la prictica
de sus ideas, hasta recibir la forma escrita. Fue termi-
nado en Santiago de Chile, después que el autor hubiera
interrumpido su proceso, por causa de la caida del go-
bierno de Goulart, como consecuencia del golpe de Es-
tado de 1964, de los meses de encarcelamiento que tuvo
que sufrir por haber sido considerada subersiva su accién
pedagégica por el “nuevo orden” brasilefio y de las con-
tingencias propias del exilio.

La urgencia de los problemas de organizacién de todo
el movimiento de democratizacién de la cultura, que
Paulo Freire dirigiera e inspirara en Brasil, le dejé me-
nos tiempo del que habria deseado para la elaboracién
tebrica. Sin embargo, esa elaboracién tedrica continud
posteriormente y Paulo Freire ya nos anuncia la publi-
cacién de su obra mayor, Pedagogia del oprimido.*

Por eso, en La educacién como prictica de la libertad
el lector se enfrentara al caricter voluntariamente oral de
sus pginas. El movimiento continuo del pensamiento
que Freire despliega es caracteristico de su modo de ex-
posicién oral, fascinante y continuamente provocador.
Quiz4 le exija al lector una atencién permanente al pa-
sar a la forma escrita. Pero se mantiene intacta la dia-
léctica de la continuidad, en el flujo del discurso oral
—de que hablaba Pierre Furter analizando el pensa-
miento de Paulo Freire—, con la dialéctica de la discon-
tinuidad, que surge de las pausas propias de la reflexién.

Pero la oralidad de Paulo Freire no expresa totalmente
su estilo pedagégico. Revela sobre todo —decia tam-
bién Pierre Furter— “el fundamento de toda su praxis:
su conviccién de que el hombre fue creado para comu-
nicarse con los otros hombres”. Este didlogo (educacién
dialogal tan opuesta a los esquemas del liberalismo —edu-

1 Tierra Nueva, Montevideo, 1970.
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cacién monologal— que seguimos practicando imperté-
rritos, como si nada sucediese a nuestro alrededor, como
si todavia pudiésemos tener la oportunidad de dirigir y
de orientar al educando) sélo serd posible en la medida
en que acabemos de una vez por todas con nuestro ver-
balismo, con nuestras mentiras, con nuestra incompeten-
cia, frente a una realidad que nos exige una actitud de
gran tensién creadora, de poderoso despliegue de la ima-
ginacién.

El cristiano militante que es Paulo Freire cuando
habla de libertad, de justicia o de igualdad cree en estas
palabras en la medida en que ellas estén encarnando la
realidad de quien las pronuncia. Sélo entonces las pala-
bras, en vez de ser vehiculo de ideologias alienantes, o
enmascaramiento de una cultura decadente, se convier-
ten en generadoras (de ahi lo del tema generador en su
pedagogia), en instrumentos de una transformacién au-
téntica, global, del hombre y de la sociedad. Por eso
mismo, es verdad en Paulo Freire que la educacién es
un acto de amor, de coraje; es una préctica de la liber-
tad dirigida hacia la realidad, a la que no teme; mis
bien busca transformarla, por solidaridad, por espiritu
fraternal.

In

Paulo Freire fue profesor de historia y de filosofia de la
educacién en la Universidad de Recife, hasta 1964. Su
interés por la educacién de los adultos, en un pais como
Brasil, que urgentemente precisa de ella, se despert6
hacia 1947 y empez sus trabajos en el Nordeste, entre
los analfabetos. Su conocimiento de las formas y métodos
tradicionales de alfabetizacién bien pronto le parecieron
insuficientes. Pecaban de los dos grandes defectos ca-
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racteristicos de toda nuestra educacidn, sobre todo a ni-
veles primarios y secundarios: se prestan a la manipula-
cién del educando; terminan por “domesticarlo”, en vez
de hacer de él un hombre realmente libre. Hacia 1962,
Paulo Freire habia realizado ya variadas experiencias apli-
cando el método que fuera concibiendo a lo largo de su
trayectoria.

En muchos lugares, trabajando con campesinos, llegd
a obtener resultados extraordinarios: en menos de 45
dias un iletrado aprendia a “decir y a escribir su palabra”.
Alcanzaba a ser el “dueiio de su propia voz”. Resulta-
dos de esta naturaleza impresionaron vivamente a la
opinién publica y la aplicacién del sistema se fue ex-
tendiendo con el patrocinio del gobierno federal. Entre
junio de 1963 y marzo de 1964 se organizaron cursos
de capacitacién de “coordinadores”, en casi todas las capi-
tales de los estados. Solamente en el estado de Guana-
bara, seglin datos de Francisco C. Weffort, se inscribie-
ron 6000 personas.’ También se impartieron cursos en
los estados de Rio Grande do Norte, Sio Paulo, Bahia,
Sergipe y Rio Grande do Sul, que prepararon a otros
varios miles de personas. El plan para el afio 1964, en
visperas del golpe de Estado, preveia la inauguracién
de 2 000 “Circulos de cultura”, que se encontrarian capa-
citados, ese mismo aflo, para atender aproximadamente
a dos millones de alfabetizados, a razén de 30 por cada
circulo, abarcando cada curso una duracién no mayor de
dos meses. Se iniciaba asi una campaiia de alfabetiza-
cién en todo el territorio del Brasil, a escala nacional y
con proyecciones verdaderamente revolucionarias. En las
primeras etapas alcanzaria a los sectores urbanos y en
las siguientes a los sectores rurales.

2 Francisco C. Weffort, en Educacién y politica, prélogo a
la edicién brasilefia de La educacién como prictica de la liber-
tad, Paz ¢ Terra, Rio de Janeiro, 1969.
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Légicamente, las clases dominantes no iban a tolerar
esta transformacién de una sociedad que, no bien acce-
diera a las fuentes del conocimiento, no bien tomara con-
ciencia, cambiaria radicalmente la estructura de Brasil,
Esa misma légica demuestra, contrario sensu, que la pe-
dagogia de Paulo Freire corresponde admirablemente con
la emergencia de las clases populares en la historia lati-
noamericana y con la crisis definitiva de las viejas élites
dominantes.

i1

Ahora bien, jcémo concibe Paulo Freire el analfabe-
tismo? §Qué clase de fendmeno es en nuestras socieda-
des?

Antes de entrar en las consideraciones de Freire so-
bre el particular, conviene sefialar que experiencias pos-
teriores hechas con la aplicacién de su método demostra-
ron la posibilidad de adaptarlo con éxito a otros niveles
de la especial situacién de las capas sociales consideradas
globalmente como iletradas. En Uruguay, un equipo in-
terdisciplinario que trabajé durante un afio en estrecho
contacto con Paulo Freire comprobé la posibilidad de
dichas adaptaciones al nivel de grupos humanos semial-
fabetizados, con los cuales muchas veces la tarea de con-
cienciacién presenta dificultades més serias que las que
se encuentran entre los grupos de analfabetos, a causa de
las especiales deformaciones de las estructuras de pen-
samiento que genera la semialfabetizacién.®

Quiere decir que las consideraciones que siguen tienen
un marco mucho mis amplio de referencias y de aplica-
cién que las que puedan derivarse del mero individuo

3 Véase Se vive como se puede, Tierra Nueva, Montevideo,
1970, 3* ed.
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analfabeto, habida cuenta de que Paulo Freire siguié
la mencionada experiencia hasta el final, evaluando sus
resultados y tomandolos en cuenta para la ampliacién de
sus investigaciones.

“La concepcién ingenua del analfabetismo —dice Paulo
Freire— lo encara como si fuera un ‘absoluto en sf’, o
una ‘hierba dafiina’ que necesita ser ‘erradicada’ (de ah{
la expresién corriente: ‘erradicacidn del analfabetismo’).
O también lo mira como si fuera una enfermedad que
pasard de uno a otro, casi por contagio.”

No es de extraiiar, pues, que el analfabetismo aparezca
en la nocién tradicional como una especie de mal de
nuestros pueblos, como una manifestacién de su incapa-
cidad, de su poca inteligencia y aun de su apatia.

Pero la verdad es otra. “La concepcién critica del anal-
fabetismo —dice después Freire— por el contrario lo ve
como una explicitacién fenoménico-refleja de la estructura
de una sociedad en un momento histérico dado.”*

Una variante tan radical en la concepcién del anal-
fabetismo que de sus causas estructurales deriva a sus
consecuencias en los individuos obliga a concebir una
variante igualmente radical en la tarea de educar. La
alfabetizacién —al igual que toda tarea de educacién—
no puede ser concebida como un acto mecinico, me-
diante el cual el educador “deposita” en los analfabetos
palabras, silabas y letras. Este “depdsito de palabras” no
tiene nada que ver con la educacién liberadora (habria
que decir con la educacién a secas, porque es liberadora
o no es educacién), sino que envuelve otra concepcién
tan ingenua como la primera, o sea, la de suponer que
las palabras tienen un poder migico. Se pretende con-
vertir la palabra en una férmula independiente de la

4 P. Freire, La alfabetizacién de adultos. Critica de su visién
ingenua, comprensién de su visién critica, en Cristianismo y
sociedad, niimero especial, septiembre de 1968, Montevideo.
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experiencia del hombre que la dice, desprovista de toda
relacién con el mundo de ese hombre, con las cosas que
nombra, con la accién que despliega.

Desde este punto de vista no hay silabario que escape
a la critica de Paulo Freire. No hay metodologia alfabe-
tizadora, libre de vicios, en la medida en que sea ins-
trumento a través del cual el alfabetizando es visto como
un objeto mis que como un sujeto. En el fondo, los
métodos tradicionales de alfabetizacién son instrumentos
“domesticadores”, casi siempre alienados y, ademis, alie-
nantes.

Pero no lo son por omisién ni por ignorancia, sino
que responden a toda la politica educacional de nues-
tros medios educacionales. La misma politica que
después se seguird aplicando a nivel de la ensefianza
primaria, de la secundaria y aun —ya refinada en sus
vicios— de la ensefianza superior. El educando es el
objeto de manipulacién de los educadores que respon-
den, a su vez, a las estructuras de dominacién de la so-
ciedad actual. Educar, entonces, es todo lo contrario a
“hacer pensar”, y mucho mis aiin es la negacién de todas
las posibilidades transformadoras de! individuo vueltas
hacia el ambiente natural y social en el cual le tocara
vivir. Se convertird, sin quererlo, por efecto de esta si-
tuacién alienante, en un miembro mis del stazu quo,

Por eso Paulo Freire denuncia la concepcién “inge-
nua” de la alfabetizacién, porque esconde, bajo una ves-
timenta falsamente humanista, su “miedo a la libertad”.
“La alfabetizacién —dice— aparece, por ello mismo, no
como un derecho (un fundamental derecho), el de decir
la palabra, sino como un regalo que los que ‘saben’ hacen
a quienes ‘nada saben’. Empezando, de esta forma, por
negar al pueblo el derecho a decir su palabra, una vez
que la regala o la prescribe alienadamente, no puede
constituirse en un instrumento de cambio de la realidad,
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de lo que resultard su afirmacién como sujeto de dere-
chos.” ®

La alfabetizacién, y por ende toda la tarca de educar,
solo serd auténticamente humanista en la medida en
que procure la integracién del individuo a su realidad
nacional, en la medida en que le pierda miedo a la li-
bertad, en la medida en que pueda crear en el educando
un proceso de recreacién, de bisqueda, de independencia
y, a la vez, de solidaridad.

Al llegar a este punto del pensamicnto pedagdgico de
Paulo Freire —que en realidad es un pensamiento po-
litico en el sentido mds alto de la palabra— descubri-
mos que alfabetizar s sinénimo de concienciar,

La conciencia del analfabetn ¢s una conciencia opri-
mida. Ensefiarle a leer y escribir es algo mis que darle
un simple mecanismo de expresién. Se trata de procurar
en él, concomitantemente, un proceso de concienciacién,
o sea, de liberacién de su conciencia con vistas a su pos-
terior integracion en su realidad nacional, como sujeto
de su historia y de la historia. Un profesor norteameri-
cano —Thomas G. Sanders—, que ha estudiado deteni-
damente la pedagogia de Paulo Freire, da la siguiente
definicién de concienciacién: “Significa un ‘despertar de
la conciencia’, un cambio de mentalidad que implica com-
prender realista y correctamente la ubicacién de uno en
la naturaleza y en la sociedad; la capacidad de analizar
criticamente sus causas y consecuencias y establecer com-
paraciones con otras situaciones y posibilidades; y una
accién eficaz y transformadora. Psicolégicamente, el pro-
ceso encierra la conciencia de la dignidad de uno: una
‘praxis de la libertad’. Si bien el estimulo del proceso
de concienciacién deriva de un didlogo interpersonal, a
través del cual uno descubre el sentido de lo humano al

5 P. Freire, op. cit.
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establecer una comunidn a través de encuentros con otros
seres humanos, una de sus consecuencias casi inevitables
es la participacién politica y la formacién de grupos de
interés y presién™.®

Ahora bien, ¢cdmo se logra, en términos generales,
esta concienciacién? Lo primero que salta a la vista es
que nadie que pretenda lograrla en otros podra hacerlo
si él, a su vez, no estd concienciado. Y es dificil hablar
en el dia de hoy, en nuestra América Latina, de un in-
dividuo que se considere a si mismo “concienciado”, si
no comparte en pensamiento, y en accién, el dolor y
las necesidades de las inmensas masas oprimidas de nues-
tro continente, si no lucha, de alguna manera, por mini-
ma que sea, para destruir esas injusticias, ¢Quién puede
considerarse concienciado y, por tanto, con vocacién de
concienciador, si no es capaz de comprender que, “en la
medida en que a algunas personas no se les permite
existir para ellos sino para otros o en funcién de otros,
aquellos que les vedan esa existencia independiente tam-
poco son genuinamente ‘seres para si’”? * Por eso Paulo
Freire puede decir, tan sencillamente: “Nadie ‘es’ si pro-

hibe que los otros ‘sean’”.

w

En una época como la que nos toca vivir, en que se
menosprecia de tantas formas el ministerio de la pa-
labra humana y se hace de ella miscara para los opre-
sores y trampa para los oprimidos, nos sorprende —a
la manera socritica— el valor que Paulo Freire da a la

8 Thomas G. Sanders, The Paulo Freire Method, American
Universities Field Staff, Nueva York, junio de 1968.

7 P. Freire, en La concepcion “bancaria” de la educacion y la
deshumanizacién, en op. cit.
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palabra. “No-puede haber palabra verdadera que no
sea un conjunto solidario de dos dimensiones indico-
tomizables, reflexién y accién. En este sentido, decir
la palabra es transformar la realidad. Y es por ello
también por lo que el decir la palabra no es privilegio
de algunos, sino derecho fundamental y bisico de todos
los hombres.” ®

Pero, a la vez, nadie dice la palabra solo. Decirla sig-
nifica decirla para los otros. Decirla significa necesa-
riamente un encuentro de los hombres. Por eso, la ver-
dadera educacién es didlogo. Y este encuentro no puede
darse en el vacio, sino que se da en situaciones concre-
tas, de orden social, econémico, politico. Por la misma
raz6n, nadie es analfabeto, inculto, iletrado, por elec-
cién personal, sino por imposicién de los deméds hom-
bres, a consecuencia de las condiciones objetivas en que
se encuentra.

En este orden de consideraciones, Paulo Freire en-
cuentra los fundamentos para sostener que en las con-
cepciones modernas de la educacién, en medio de los
profundos y radicales cambios que estamos viviendo en
América Latina, ya no cabe mis la distincién entre el
educando y el educador. No mis educando, no mis
educador, sino educador-educando con educando-educa-
dor, como el primer paso que debe dar el individuo para
su integracién en la realidad nacional, tomando con-
ciencia de sus derechos.

La concepcién tradicional de la educacién, que no ha
logrado superar el estadio que acabamos de sefialar, es
denominada por Paulo Freire —recogiendo una expre-
sién de Pierre Furter— como la concepcién “bancaria”,
y la explica asi: La concepcién bancaria, al no superar
la contradiccién educador-educando, por el contrario, al

8 Ibid.
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acentuarla, no puede servir a no ser a la domesticacién
del hombre. De la no superacién de esta contradiccién
resulta:

a) que el educador es siempre quien educa; el edu-
cando, el que es educado;

b) que el educador es quien disciplina; el educan-
do, el disciplinado;

c¢) que el educador es quien habla; el educando, el
que escucha;

d) que el educador prescribe; el educando sigue la
prescripcién;

e) que el educador elige el contenido de los programas;
el educando lo recibe en forma de “depésito”;

f) que el educador es siempre quien sabe; el educan-
do, el que no sabe;

g) que el educador es el sujeto del proceso; el edu-
cando, su objeto.

Una concepcién tal de la educacién hace del educan-
do un sujeto pasivo y de adaptacién. Pero lo que es mis
grave aun, desfigura totalmente la condicién humana
del educando. Para la concepcién “bancaria” de la edu-
cacién, el hombre es una cosa, un depésito, una “olla”.
Su conciencia es algo espacializado, vacio, que va siendo
llenado por pedazos de mundo digeridos por otro, con
cuyos residuos de residuos pretende crear contenidos de
conciencia.

Realizada la superacién de esta concepcién de la edu-
cacidn, resulta otro esquema, a través de la liberacién que
postula Paulo Freire:

a) no mds un educador del educando;

b) no mis un educando del educador;

c) sino un educador-educando con un educando-edu-
cador.

Esto significa:

1) que nadie educa a nadie;
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2) que tampoco nadie se educa solo;

3) que los hombres se educan entre si, mediatizados
por el mundo.’

La educacién que propone Freire, pues, es eminente-
mente problematizadora, fundamentalmente critica, vir-
tualmente liberadora. Al plantear al educando —o al
plantearse con el educando— el hombre-mundo como
problema, esti exigiendo una permanente postura refle-
xiva, critica, transformadora. Y, por encima de todo,
una actitud que no se detiene en el verbalismo, sino que
exige la accién.

Y esto es lo méds importante.

\j

Hay una prictica de la libertad, asi como hay una
practica de la dominacién. Actualmente, nos movemos,
somos, vivimos, sufrimos, anhelamos y morimos, en so-
ciedades en que se ejerce la prictica de la dominacidn.
No perdemos nada si intentamos una nueva pedagogia.
Por el contrario, podemos ganar una nueva sociedad, un
nuevo hombre, un nuevo maiiana. La pedagogia de
Paulo Freire es, por excelencia, una “pedagogia del opri-
mido”. No postula, por lo tanto, modelos de adaptacién,
de transicién ni de “modernidad” de nuestras socieda-
des. Postula modelos de ruptura, de cambio de trans
formacién total. Si esta pedagogia de la libertad implica
el germen de la revuelta, a medida que se da el pasaje
de la conciencia mégica a la conciencia ingenua, de ésta
a la conciencia critica y de ésta a la conciencia politica,
no puede decirse que sea ése el objetivo oculto o decla-
rado del educador. Es el resultado natural de la toma

® Ibid.
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de conciencia que se¢ opera en ¢l hombre y que despierta
a las miltiples formas de contradiccién y de opresién
que hay en nuestras actuales sociedades. Esa toma de con-
ciencia hace evidentes esas situaciones. “Concienciar”,
pues, no es sindénimo de “ideologizar” o de proponer
consignas, eslganes o nuevos esquemas mentales, que
harfan pasar al educando de una forma de conciencia
oprimida a otra. Si la toma de conciencia abre el ca-
mino a la critica y a la expresién de insatisfacciones per-
sonales, primero, y comunitarias mis tarde, ello se debe
a que éstas son los componentes reales de una situacién
de opresién. “No es posible —llegd a decir Paulo Freire
en una de sus conferencias— dar clases de democracia
y al mismo tiempo considerar como absurda e inmoral
la participacién del pueblo en el poder.”

Y aqui estd el quid de todala cuestién. La “pedagogia
del oprimido” se convierte en la prictica de la libertad.



CANGAO PARA OS FONEMAS
DA ALEGRIA?

THIAGO DE MELLO

Peco licenga para algumas coisas.
Primeiramente para desfraldar
éste canto de amor publicamente.

Sucede que s6 sei dizer amor
quando reparto o ramo azul de estrélas
que em meu peito floresce de menino.

Peco licenca para soletrar,
no alfabeto do sol pernambucano.
a palavra ti - jo - lo, por exemplo,

e poder ver que dentro dela vivem
paredes, aconchegos e favelas
e descobrir que todos os fonemas

sdo migicos sindis que vdo se abrindo
constelagdo de girassbis gerando

em circulos de amor que de repente
estalam como flor no chdo de casa.

As vézes nem hi casa: é s6 o chio.
Mas sobre o chdo quem reina agora é un homem
diferente, que acaba de nascer:

1 Thiago de Mello, Faz oscuro mas eu Canto — Porque a
manha vai chegar, Civilizagio Brasileira, Rio de Janeiro, 1965.
f21]
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porque unindo pedagos de palavras
aos poucos vai unindo argila ¢ orvalho,
tristeza ¢ pdo, cambio ¢ beija-flor,

¢ acaba por unir a prépria vida
no seu peito partida e repartida
quando a final descobre num clardo

que o mundo € seu também, que o seu trabalho
nad € a pena que paga por ser homem,
mas um modo de amar —e de ajudar

o mundo a ser melhor. Pego licenga
para avisar que, ao gosto de Jesus,
&ste homem renascido é um homem névo:

éle atravessa os campos espalhando
a boa - nova, ¢ chama os companheiros
a pelejar no limpo, fronte a fronte,

contra o bicho de cuatrocentos anos,
mas cujo fel espésso ndo resiste
a quarenta horas de total ternura.

Peco licenga para terminar

soletrando a cangio de rebeldia
que existe nos fonemas da alegria:

cangdo de amor geral que eu vi crescer
nos olhos do homem que aprendeu a ler.

Santiago de Chile, verano de 1964
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ACLARACION

No existe educacién sin sociedad humana y no existe
hombre fuera de ella. El esfuerzo educativo desarrollado
por el autor y que pretende exponer en este ensayo fue
realizado para las condiciones especiales de la sociedad
brasilefia, aun cuando pueda tener validez fuera de ella;
sociedad que es intensamente cambiante y draméticamen-
te contradictoria; sociedad en “nacimiento” que presen-
taba violentos encuentros con un tiempo que se desva-
necia con sus valores, con sus peculiares formas de ser
y que “pretendia” continuarse en otro que estaba por
venir, buscando configurarse. Por lo tanto, este esfuerzo
no fue casual. Era una tentativa de respuesta a los desa-
fios que contenfa este transformarse de la sociedad. Des-
de luego, cualquier biisqueda de respuesta a estos desa-
fios implicarfa, necesariamente, una opcién. Opcién que
significaba una sociedad sin pueblo, dirigida por una éli-
te superpuesta, alienada, y en la cual el hombre comiin
minimizado y sin conciencia de serlo era més “cosa” que
hombre mismo; la opcidn por el mafiana, por una nue-
va sociedad que, sierdo sujeto de si misma, considerase
al hombre y al pueblo sujetos de su Historia. Opcién
por una sociedad parcialmente independiente u op-
cién por una sociedad que se “descolonizase” cada vez
mds, que se desprendiese de las corrientes que la hacian
y la hacen objeto de otras, que a su vez son sujetos de
ella. Este es el dilema bisico que se presenta hoy, en
forma ineludible, a los paises subdesarrollados —al Ter-
cer Mundo. La educacién de las masas se hace algo ab-
solutamente fundamental entre nosotros. Educacién que,
[25]
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libre de alienacién, sea una fuerza para el cambio y para
la libertad. La opcidn, por lo tanto, estd entre una “edu-
cacién” para la “domesticacién” alienada y una educa-
cién para la libertad. “Educacién” para el hombre-objeto
o educacién para el hombre-sujeto.

Todo el empefio del auter se basé en la biisqueda de
ese hombre-sujeto que necesariamente implicaria una
sociedad también sujeto. Stempre creyé que dentro de
las condiciones histéricas de su sociedad era indispensa-
ble una amplia concienciacién de las masas brasilefias, a
través de una educacién que les hiciese posible la au-
torreflexién sobre su tiempo y su espacio. El autor estaba
y estd convencido de que la “clevacién del pensamiento”
de las masas “que se suele llamar apresuradamente po-
litizacién”, como se refiere Fanon en Los condenados de
la tierra, y que constituyé para ellos una forma de “ser
responsable en los paises subdesarrollados”, comienza
exactamente con esta autorreflexién. Autorreflexién que
las llevard a la consecuente profundizacién de su toma
de conciencia y de la cual resultard su insercién en la his-
toria, ya no como espectadores, sino como actores y au-
tores.

Sin embargo, el autor nunca pensé ingenuamente que
la préctica de tal educacién que respeta en el hombre su
vocacién ontolégica de ser sujeto pudiese ser aceptada
por aquellas fuerzas cuyo interés bisico es la alienacién
del hombre y de la sociedad brasilefia y la mantencién de
esta alienacién. De ah{ que se utilizaran todas las armas
posibles contra cualquier tentativa de concienciar, hecho
que se consideraba una seria amenaza a sus privilegios.
Es verdad tanto ayer como hoy como maiana, alli o en
cualquier parte, que estas fuerzas distorsionan la rea-
lidad y tratan de elevarse como defensoras del hombre,
de su dignidad, de su libertad, tildando todo esfuerzo de
verdadera liberacién de “peligrosa subversion”, de “masi-
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ficacién”, de “lavado cerebral” —todo eso producto de
demonios, enemigos del hombre y de la civilizacién oc-
cidental cristiana. En verdad, son ellas las que masi-
fican en la medida en que domestican y endemoniada-
mente se “apoderan” de los estratos mis ingenuos de la
sociedad, en la medida en que dejan en cada hombre
la sombra de la opresién que lo aplasta. Expulsar esta
sombra por la concienciacién es una de las tareas funda-
mentales de una educacién realmente liberadora y que
como tal respete al hombre como persona.

Este ensayo intenta hacer un poco de historia de los
fundamentos y de los resultados de esta clase de empeiio
en el Brasil, que costé a su autor, obviamente, el aleja-
miento de sus actividades universitarias, prisién, exilio.
Empeiio del que no se arrepiente y que le valié también
comprensién y apoyo de estudiantes, de intelectuales, de
hombres simples del pueblo, comprometidos todos ellos
en el esfuerzo humanizador y liberador del hombre y de
la sociedad brasilefia. A éstos, muchos de los cuales estan
sufriendo prisién y exilio por el valor de su rebeldia y
por la valentia de su amor, ofrece ¢l autor este ensayo.

PAULO FREIRE

Santiago, primavera de 1965.
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El concepto de las relaciones de la esfera puramente hu-
mana guarda en si, como veremos, connotaciones de plu-
ralidad, trascendencia, critica, consecuencia y temporali-
dad. Las relaciones que el hombre traba en el mundo
con el mundo (personales, impersonales, corpéreas e in-
corpbreas) presentan tales caracteristicas que las diferen-
cian claramente en meros contactos, tipicos de la esfera
animal. Entendemos que, para el hombre, el mundo es
una realidad objetiva, independiente de él, posible de ser
conocida. Sin embargo, es fundamental partir de la idea
de que el hombre es un ser de relaciones y no sélo de
contactos, no sblo estd en el mundo sino con el mundo.
De su apertura a la realidad, de donde surge el ser de re-
laciones que es, resulta esto que llamamos estar con- el
mundo.

Hay una pluralidad en las relaciones del hombre con
el mundo, en la medida en que responde a la amplia
variedad de sus desafios, en que no se agota en un solo
tipo ya establecido de respuesta. Su pluralidad no se da
frente a los diferentes desafios que parten de su contexto,
sino frente a un mismo desafio. En el juego constante
de sus respuestas, se altera en el propio acto de respon-
der. Se organiza. Elige la mejor respuesta. Se prueba.
Acttia. Hace todo eso con la certeza de quien usa una
herramienta, con la conciencia de quien esti delante de
algo que lo desafia. En las relaciones que el hombre esta-
blece con el mundo existe, por eso mismo, una plurali-
dad dentro de la propia singularidad. Y existe también
una nota de critica. La captacién tanto de los datos obje-

(28]
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tivos de su realidad como de los lazos que unen un dato
con otro, o un hecho con otro, es naturalmente critica,
por ello reflexiva y no refleja, como se darfa en la esfera
de los contactos. Por otro lado, el hombre, y solamente
él, es capaz de trascender. Su trascendencia se acrecienta
no sélo en su cualidad “espiritual”, en el sentido en que
la estudia Erich Kahler.' No es exclusivamente la tran-
sitividad de su conciencia lo que le permite autoobjeti-
varse, y a partir de ah{ reconocer érbitas existenciales
diferentes, distinguir un “yo” de un “no yo”. Su tras-
cendencia, para nosotros, se basa también en la raiz de
su finitud, en la conciencia que tiene de esta finitud,
del ser inacabado que es y cuya plenitud se halla en la
unién con su Creador. Unidn que, por la propia esencia,
jamds serd de dominacién o de domesticacién, sino siem-
pre de liberacién. De ahi que la religién —religare— que
encarna este sentido trascendental de las relaciones del
hombre jamds debe ser un instrumento de su alienacién.
Exactamente por ser finito e indigente tiene el hombre,
en la trascendencia por el amor, la posibilidad de retor-
nar a su fuente, que lo libera. En el acto de discernir
por qué existe * y no sblo por qué vive se halla la rafz

1 Kahler afirma, en la introduccién de su libro, que intentard
“escribir la historia biogrifica del hombre, de modo que nos
permita formar una opinién sobre su futuro”. En una perspec-
tiva antropolégico-filoséfica, buscando una respuesta a “qué es
el humano”, analiza algunas de estas visiones para, en cierta
forma apoyado en Scheler y Niebuhr, desarrollar lo que cree
que es la cualidad “espiritual” del hombre, (Historia universal
del hombre.)

2 Existir es mds que vivir porque es mds que estar en el
mundo. Es estar en él y con él. Y esa capacidad o posibilidad
de unién comunicativa del existente con el mundo objetivo, con-
tenida en la propia etimologfa de la palabra, da al existir el
sentido de critica que no hay en el simple vivir. Trascender,
discernir, dialogar (comunicar y participar) son exclusividades
del existir. El existir es individual; con todo, sélo se da en re-
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del descubrimiento de su temporalidad, que comienza
precisamente cuando, traspasando el tiempo en cierta
forma entonces unidimensional, comprende el ayer, re-
conoce el hoy y descubre el mafana. En la historia de su
cultura uno de sus primeros discernimientos serd el del
tiempo —el de la dimensionalidad del tiempo. El “ex-
ceso” de tiempo en el cual vivia ¢l hombre de las culturas
iletradas perjudicaba su propia temporalidad, que conoce
mediante el discernimiento a que ya nos referimos y con
la conciencia de esta temporalidad, la de su historicidad.
El gato no tiene historicidad debido a su incapacidad de
emerger del tiempo, de discernir y trascender; por lo
tanto, se mantiene ahogado en un tiempo totalmente uni-
dimensional —un hoy constante, de quien no tiene con-
ciencia. El hombre existe —existere— en el tiempo. Estd
dentro. Estd fuera. Hereda. Incorpora. Modifica. Por-
que no estd preso en un tiempo reducido, en un hoy
permanente que lo abruma. Emerge de él. Se moja en
él. Se hace temporal.

En la medida en que emerge del tiempo, liberdndose
de su unidimensionalidad, discerniéndola, sus relaciones
con el mundo se impregnan de un sentido consecuente.
En verdad, se afirma que la posicién comiin del hom-
bre en el mundo, visto no sélo como estando en él sino
como él, no se agota en mera pasividad. Puede inter-
ferir, ya que no sélo se reduce a una de las dimensiones
de las que participa —la natural y la cultural—, de la
primera por su aspecto bioldgico, de la segunda por su
poder creador. Su ingerencia, salvo por accidente o dis-
torsién, no le permite ser un simple espectador, a quien
no le es licito interferir en la realidad para modificarla.
Heredando la experiencia adquirida, creando y recrean-

lacién con otros seres, en comunicacién con ellos. Sobre este as-
pecto véase Jaspers en Origen y metas de la historia y Razén y
antirrazén de nuestro tiempo.
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do, integrindose a las condiciones de su contexto, res-
pondiendo a sus desafios, objetivindose a sf mismo, dis-
cerniendo, trascendiendo, se lanza el hombre a un domi-
nio que le es exclusivo —el de la historia y de la cul-
tura,®

La integracién en su contexto —que resulta de estar
no sblo en él, sino con él, y no de la simple adaptacién,
acomodamiento o ajuste, comportamiento propio de la
esfera de los contactos, sintoma de su deshumaniza-
cién—* implica que tanto la visién de si mismo como la
de mundo no pueden hacerse absolutas y al mismo tiem-
po hacerlo sentir desamparado o inadaptado. Su inte-
graci6n lo arraiga. Hace de €], usando la feliz expresién
de Marcel, un ser “situado y adaptado”. De ahi que
la masificacion implique el desarraigo del hombre, su
“destemporalizacién”, su acomodamiento, su ajuste.

Si no se diese esta integracién, que es una caracteris-
tica de sus relaciones y que se perfecciona en la medida
en que la conciencia se torna critica, serfa apenas un ser

3 Kahler, op. c1t.

* Insistiremos, en todo el curso de nuestro estudio, en la in.
tegracién y no en el acomodamiento, como actividad de la
é6rbita puramente humana. La integracién resulta de la capacidad
de ajustarse a la realidad mis la de transformarla, que se une
a la capacidad de optar, cuya nota fundamental es la critica. En
la medida en que el hombre pierde In capacidad de optar y se
somete a prescripciones ajenas que lo minimizan, sus decisio-
nes ya no son propias, porque resultan de mandatos extrafios, ya
no se integra. Se acomoda, se ajusta. El hombre integrado es el
hombre sujeto. La adaptacién es asi un concepto pasivo, la inte
gracién o comunién es un concepto activo. Este aspecto pasivo
se revela en el hecho de que el hombre no es capaz de alterar
la realidad; por el contrario, sc altera a si mismo para adaptarse.
La adaptacién posibilita apenas una débil accién defensiva. Para
defenderse, lo méis que hace es adaptarse. De ahi que al hombre
indécil, con 4nimo revolucionario, se le llame subversivo, in-
adaptado.
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acomodado, o ajustado, y la historia y la cultura, domi-
nios exclusivamente suyos, no tendrfan sentido. Les fal-
tarfa la marca de la libertad. Por eso, cada vez que se
le limita la libertad, se transforma en un ser meramente
ajustado o acomodado. Es por eso por lo que, minimi-
zado y cercenado, acomodado a lo que se le imponga, sin
el derecho a discutir, el hombre sacrifica inmediatamente
su capacidad creadora. Esparta no se compara con Ate-
nas; Toynbee nos advierte la inexistencia del didlogo en
aquélla y la disposicién permanente de la segunda a la
discusién y al debate de las ideas. La primera “cerrada”,
la segunda “abierta”; la primera rigida, la segunda plis-
tica, dispuesta a lo nuevo.

Por otro lado, los contactos propios de la esfera animal
implican, contrariamente a las relaciones, respuestas sin-
gulares, reflejas y no reflexivas, culturalmente inconse-
cuentes. De ello resulta el acomodamiento, no la integra-
cién. Por lo tanto, mientras que el animal es esencial-
mente un ser acomodado y ajustado, el hombre es un
ser integrado. Su gran lucha viene siendo, a través del
tiempo, la de superar los factores que lo hacen acomo-
dado o ajustado. Es la lucha por su humanizacién ame-
nazada constantemente por la opresién que lo ahoga, casi
siempre practicada —y eso es lo mis doloroso— en nom-
bre de su propia liberacién.

A partir de las relaciones del hombre con la realidad,
resultantes de estar con ella y en ella, por los actos de
creacién, recreacién y decisién, éste va dinamizando su
mundo. Va dominando la realidad, humanizindola,
acrecentindola con algo que él mismo crea; va tempo-
ralizando los espacios geograficos, hace cultura. Y este
juego de relaciones del hombre con el mundo y del hom-
bre con los hombres, desafiando y respondiendo al desa-
fio, alterando, creando, es lo que no permite la inmovi-
lidad, ni de la sociedad ni de la cultura. Y en la medida
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en que crea, recrea y decide se van conformando las
épocas histéricas. El hombre debe participar de estas
épocas también creando, recreando y decidiendo.

Y lo hard mejor, cada vez que integrindose al espi-
ritu de ellas se apropie de sus temas fundamentales, re-
conozca sus tareas concretas. Una de las grandes —si no
la mayor— tragedias del hombre moderno es que hoy,
dominado por la fuerza de los mitos y dirigido por la
publicidad organizada, ideolégica o no, renuncia cada
vez mds, sin saberlo, a su capacidad de decidir. Estd
siendo expulsado de la érbita de las decisiones. El hom-
bre simple no capta las tareas propias de su época, le son
presentadas por una élite que las interpreta y se las en-
trega en forma de receta, de prescripcién a ser seguida.
Y cuando juzga que se salva siguiendo estas prescrip-
ciones, se ahoga en el anonimato, indice de la masifica-
cibn, sin esperanza y sin fe, domesticado y acomodado:
ya no es sujeto. Se rebaja a ser puro objeto. Se “cosi-
fica”.® “Se liberé —dice Fromm— de los vinculos exte-
riores que le impiden trabajar y pensar de acuerdo con
lo que habia considerado adecuado. Ahora —continia—
serfa libre de actuar segiin su propia voluntad, si supiese
lo que quiere, piensa y siente. Pero no sabe. Se ajusta
[el subrayado es nuestro] al mandato de las autoridades
andénimas y adopta un yo que no le pertenece. Cuanto
mis procede de este modo, tanto mis se siente forzado
a conformar su conducta a la expectativa ajena. A pesar
de su disfraz de iniciativa y optimismo, el hombre mo-
derno estd oprimido por un profundo sentimiento de
impotencia que lo mantiene como paralizado, frente a las
catdstrofes que se avecinan.”

Por eso, sin tardanza, sefidlase la necesidad de una
permanente actitud critica, inico medio por el cual el

5 Erich Fromm, E! miedo a la libertad, pp. 2756.
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hombre realizard su vocacién natural de integrarse, su-
perando la actitud det simple ajuste o acomodamiento,
comprendiendo los temas y las wareas de su época. Esta,
por otro lado, se realiza en la proporcién en que sus
temas son captados y sus tareas realizadas.® Y se supera
en la medida en que temas y tarcas ya no corresponden
a los nuevos descos que surgen, que exigen, inclusive,
una visién nueva de los viejos temas. Una época his-
térica representa, asi, una serie de aspiraciones, de deseos,
de valores, en bisqueda de su plenitud. Formas de ser,
de comportarse, actitudes mds o menos generalizadas, a
las cuales sélo los avanzados, los genios, oponen dudas
o sugieren reformulaciones. Se insiste en el papel que
deber4 tener el hombre en la planificacién y en la supe-
racién de esos valores, de esos deseos, de esas aspiracio-
nes. Su humanizacién o deshumanizacidn, su afirma-
cién como sujeto o minimizacién como objeto dependen
en gran parte de la captacién o no de esos temas. Cuando
mi4s dindmica es una época para gestar sus propios temas
tendri el hombre que utilizar, como sefiala Barbu, “cada
vez mis funciones intelectuales y cada vez menos fun-
ciones puramente instintivas y emocionales”.’ Exacta-
mente porque s6lo en la medida en que se prepara para
esta captacién podri interferir y no sélo permanecer como
simple espectador, ajustado a las prescripciones ajenas
que, dolorosamente, juzga como sus propias opciones.
Pero, desgraciadamente, vemos cada vez mis —con
mis fuerza aquf, menos alli, en cualquiera de los sub-
mundos en que el mundo se divide— al hombre simple,
oprimido, disminuido y acomodado, convertido en es-
pectador, dirigido por el poder de los mitos creados para
él por fuerzas sociales poderosas y que, volviéndose a €I,
lo destrozan y aniquilan. Es el hombre trigicamente

8 Hans Freyer, Teorfa de la época actual.
7 Zevedei Barbu, Democracy and Dictatorship.
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asustado, que teme la convivencia auténtica y que duda
de sus posibilidades. Al mismo tiempo, sc inclina a un
gregarismo que implica, junto al miedo a la soledad, que
se prolonga como “miedo a la libertad”, la yuxtaposi-
cién del individuo a quien le falta un vinculo critico y
amoroso, que lo transformaria en una unidad coopera-
dora, que scria la convivencia auténtica. “El espiritu gre-
gario —dice un personaje de Pasternack— es siempre ¢l
refugio del que carece de dones.™ Es la armadura a la
que el kombre se esclaviza y dentro de la cual ya no
ama. Cuanto menos pueda visualizar esta tragedia tanto
mis aceleradamente se ird transformando en el rinoce-
ronte de Tonesco.® Ya no sabrd nada mis, salvo que es
lindo ser rinoceronte. Y sin la capacidad de visualizar
esta tragedia, de captar criticamente sus temas, de co-
nocer para interferir, es arrastrado por el juego de los
propios cambios y manipulado por las ya mencionadas
prescripciones que le son impuestas o casi siempre suave-
mente ofrecidas. Sélo percibe que los tiempos cambian,
pero no percibe el significado dramitico del paso aun
cuando lo sufra. Estd inmerso en él.

Las sociedades que viven este paso, esta transicién de
una época a otra, exigen, por la rapidez y flexibilidad
que las caracteriza, la formacién y el desarrollo de un
espiritu también flexible. El uso, repitiendo a Barbu, de
“funciones cada vez mds intelectuales y cada vez menos
instintivas y emocionales”, para lograr la integracién del
hombre, a fin de que pueda percibir las fuertes contra-

% Boris Pasternack, Doctor [ivago.

% En reciente ensayo, Guerreiro Ramos opone al “rinoceron-
tismo” lo que él Hama “hombre parentético”®, el hombre que
pone siempre entre “paréntesis” antes de decidirse a optar. “El
hombre parentético no es un escéptico ni un timido. Es critico.”
Hay una cierta relacidn entre el hombre parentético de Guerreiro
Ramos y la “imaginacién socioldgica™ de Wright Mills.
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dicciones profundizadas por el choque entre los valores
que emergen- en bisqueda de afirmacién y plenitud y los
valores del ayer, en bisqueda de preservacién. Es este
choque entre un ayer diluyéndose, pero queriendo per-
manecer, y un mafiana por consustanciarse lo que carac-
teriza el trinsito de un tiempo anunciador. Se verifica,
en estas fases, un tenor altamente dramitico en los cam-
bios de los que se nutre la sociedad. Es precisamente
un tiempo de opciones porque es dramitico y desafian-
te.® Son opciones realmente en la medida en que na-
cen de un impulso libre, como resultado de la captacién
critica del desafio, para que sean conocimiento transfor-
mado en accién. Dejardn de serlo en la proporcién en
que expresen la expectativa de otros.

La época transicional, aun cuando se nutre de cam-
bios, es mds que simples cambios. Implica realmente,
en esta marcha acelerada que lleva la sociedad, la bis-
queda de nuevos temas y de nuevas tareas. Y si todo
trinsito es cambio, no todo cambio es trinsito. Los cam-
bios se realizan en una misma unidad del tiempo histé-
rico cualitativamente invariable, sin afectarlos profunda-
mente. Se verifican en el juego normal de las altera-
ciones sociales que resultan de la propia bisqueda de ple-
nitud que el hombre tiende a dar a los temas. Cuando
estos temas comienzan a perder significado y nuevos
temas emergen, es sefial de que la sociedad comienza su
paso hacia una nueva época. En esos momentos, lo repe-
timos, se hace indispensable, mis que nunca, la integra-

10 El momento de trénsito propicia lo que venimos llamando,
en lenguaje figurado, la “pororoca” histéricocultural. Contra-
dicciones cada vez mds fuertes entre formas de ser, de vi-
sualizar, de comportarse, de valorar, del ayer y otras formas
de ser, de visualizar y de valorar el futuro. En la medida en
que se profundizan las contradicciones la “pororoca” se hace
mis fuerte y “su” clima se torna mds y mds emocional.
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ci6n del hombre, su capacidad de comprender el mis-
terio de los cambios, sin que sea un simple juguete de
ellos.

El Brasil vivia exactamente este paso de una época
a otra. De ahi que no fuera posible para el educador
discutir el tema especifico, desligado de la totalidad del
nuevo clima cultural que se iniciaba; no podia obrar
aisladamente. ;Qué temas y qué tareas comenzaban a
perder significado dentro de la sociedad brasileiia y le
llevaban a la superacién de una época y al inicio de otra?
Todos los temas y todas las tareas caracteristicas de una
“sociedad cerrada”;™ su alienacién cultural, de la cual
nacfa su posicién como sociedad “refleja” y a la cual co-
rrespondia una tarea alienada y alienante de sus élites,
distanciadas del pueblo, superpuestas a su realidad. Pue-
blo “inmerso” en el proceso inexistente en cuanto a su
capacidad de decidir 1 quién correspondia una minima
tarea, siempre oprimido, ser guiado por los apetitos de
la élite que estaba sobre él. Ninguna vinculacién dia-
logal se daba entre estas élites y estas masas, cuya tarea
era dnicamente seguir y obedecer. Sociedad incapaz de
conocerse a si misma, resultando pues como tarea pre-
ponderante la importacién de modelos, lo que Guerreiro
Ramos llamé “ejemplificacién”. Algunos de sus temas
propios, vislumbrados alguna vez desde la Colonia por
alguno que otro vanguardista, terminaban casi siempre
por distorsionarse por las mismas condiciones de la alie-
nacién, al ser considerados tareas.

Al caer la sociedad, toda la temitica y el conjunto
de tareas asumirin una nueva coloracién. En la “socie-
dad cerrada”, temas como democracia, participacién po-
pular, libertad, propiedad, autoridad, educacién y muchos
otros, de los cuales surgian tareas especificas, tenian una

11 Karl Popper, La sociedad democrdtica y sus enemigos.
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ténica y una significacién que ya no satisfacia a la so-
ciedad en trinsito.’* Nuestra preocupacién, dificil por
otra parte, era la captacién de nuevos deseos, la visién
nueva de viejos temas que, consustancidndose, nos lle-
varfan a una “sociedad abierta”, pero que distorsionan-
dose podrian llevarnos a una sociedad de masas en la
que el hombre estaria acomodado y domesticado, dejan-
do de lado su espiritu critico.

Por eso, la educacién dentro de este trinsito adquirird
mayor importancia. Su fuerza se basaria sobre todo en la
aptitud que tuviésemos para incorporarnos al dinamis-
mo del trinsito. Dependeria de que pudiésemos distin-
guir ldcidamente lo que estuviese en él pero no fuese de
él, de lo que estando en él fuese realmente suyo. Siende
el trinsito el eslabdn entre una época que se perdia y una
nueva que se iba consustanciando, tiene algo de prolon-
gacién y algo de adentramiento. Prolongacién de la
vieja sociedad que se queria preservar en el tiempo tran-
sicional. De adentramiento en la nueva sociedad que se
anunciaba y que a través de la transicién se engendraba
en la vieja. De ahi que la época de trinsito era el tiem-
po anunciador a que ya nos referimos. Su tendencia era,
por las mismas contradicciones de las que se nutria, cons-
tituirse en el escenario de la nueva visién que superaba
la vieja. Esto no significaba, con todo, que este embate
entre los viejos y los nuevos temas o una visién renova-
da de los primeros resultase una victoria ficil, sin sacri-
ficios. Es preciso que los viejos agoten sus vigencias ce-
diendo lugar a los nuevos. Es por esto por lo que el
dinamismo del trinsito se da en idas y venidas, avances
y retrocesos, que confunden adn mas al hombre. Y a

12 Nos parece que esto ocurre en el reciente golpe de Esta-
do, que exige una nueva éptica para considerar las tareas y los
temas que hasta hace poco eran caracteristicos de la fase de
trénsito.
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cada retroceso, si le falta la capacidad de percibir el mis-
terio de su tiempo, puede corresponder una trigica deses-
peranza. Un ‘micdo generalizado.

Por otro lado, los retrocesos no detienen la transicidn;
los retrocesos no son un paso atris, sélo la retardan o la
tuercen. Los nuevos temas, o la nueva visién de los vie-
jos, reprimidos durante los retrocesos, “insisten” en su
marcha hasta que, agotada la vigencia de los viejos te-
mas, alcanzan su plenitud y la sociedad entonces se en-
cuentra nuevamente en su ritmo normal de cambio, a
la espera del nuevo momento en que el hombre se hu-
manice cada vez mis.

Por eso es que el momento del trdnsito pertenece mu-
cho més al mafiana, al nuevo tiempo, que al viejo. Y es
que tiene algo en él que no es de €], en cuanto puede ser
del maiiana.

El punto de partida de nuestro trinsito fue exacta-
mente aquella sociedad cerrada a que ya nos referimos.
La sociedad crece teniendo el centro de decisién de su
economia fuera de ella, que, por eso mismo, estd guiada
por un mercado externo. Es exportadora de materias pri-
mas, crece hacia afuera, es depredatoria; sociedad refleja
en su economia, en su cultura, por lo tanto alienada, ob-
jeto y no sujeto de si misma. Sin pucblo. Antidialogal;
dificulta la movilidad social vertical ascendente, no tiene
vida urbana o, si la tiene, es precaria, con alarmantes in-
dices de analfabetismo, atin hoy presistentes, es atrasada
y estd guiada por una élite superpuesta a su mundo sin
integrarse en él.

Esta sociedad se destruyé. La hendidura surgié de la
ruptura de las fuerzas que mantenfan el equilibrio de esta
“sociedad cerrada”. Las alteraciones econémicas, mds
fuertes en este siglo, y que comenzaron incipientemente
en el siglo pasado, con los primeros signos de industria-
lizacién, fueron los principales factores de la destruccién
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de nuestra sociedad. Si bien atin no llegamos a ser una
sociedad propiamente abierta, ya no éramos una socie-
dad totalmente cerrada. Eramos una sociedad en aper-
tura, preponderantemente en los centros urbanos y aiin
cerrada en los rurales, que corria el riesgo, dados los
posibles retrocesos como el actual golpe de Estado, de
un retorno catastrofico a la sociedad cerrada.®®

No es necesario sefialar demasiado esta obviedad : nues-
tra salvacién democrética se basarfa en una sociedad ho-
mogéneamente abierta. Esta apertura constituia uno de
los desafios fundamentales para una respuesta adecuada.
Adecuada y dificil, ya que en si misma se encontraba en-
vuelta en una serie de fuerzas contradictorias internas y
externas, que pretendian superar la situacién dramitica
de la cual nacié y lograr pacificamente las soluciones de-
seadas. Estas fuerzas estaban convencidas, frente al cre-
ciente emerger popular y al propio proceso de “democra-
tizacién fundamental” de la época de trinsito, de que la
apertura de la sociedad brasilefia y su autonomia se
harfan en términos realmente pacificos. Otras, a toda
costa, buscaban reaccionariamente detener el avance y
hacernos permanecer indefinidamente en el estado en
que nos encontribamos, aun llevarnos a un retroceso en
el cual las masas que emergian, si bien ya no podian vol-
ver a estar inmersas, se mantuviesen en la inmovilidad
y en el mutismo, siempre en nombre de su propia li-
bertad.

En este momento, los hombres y las instituciones se divi-
dian en reaccionarios y progresistas aun cuando habia ca-
tegorias intermedias. En hombres e instituciones que sélo
estaban en trinsito y hombres e instituciones que no
sblo estaban en trinsito sino eran del trinsito. En la
medida, entonces, en que las contradicciones se profun-

18 Celso Furtado, Reflexdes sobre a pre-revolucdo brasileira.
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dizaban entre los viejos y los nuevos temas, o entre la
visidén anterior y la actual de los mismos temas, provo-
caban en el hombre brasilefio el surgimiento de actitudes
optativas. Estas, ya lo afirmamos, sblo lo son en tér-
minos auténticos, en la proporcién en que resulten de
una captacién critica del desafio y no sean el resultado
de prescripciones o de expectativas ajenas. Hecha la op-
cién, por la profundizacién de las contradicciones, que
provocaba un clima emocional, la tendencia era radica-
lizarse en la opcién.

La radicalizacién, que implica el enraizamiento que
el hombre hace en la opcidn, es positiva, porque es pre-
ponderantemente critica. Critica y amorosa, humilde y
comunicativa. El hombre radical en su opcién no niega
el derecho a otro de optar. No pretende imponer su op-
cién, dialoga sobre ella. Estd convencido de su acierto,
pero respeta en otro el dereché de juzgarse también
duefio de la verdad; intenta convencer y convertir, pero
no oprime a su oponente; tiene el deber, por una cuestién
de amor, de reaccionar con violencia a los que preten-
den imponerle silencio.** A los que, en nombre de la li-

14 Toda relacién de dominacién, de explotacién, de opresién
ya es en si violencia. No importa que se haga a través de medios
drdsticos o no. Es, a un tiempo, desamor y un impedimento
para el amor. Obsticulo para el amor en la medida en que el
dominador y dominado, dehumanizindose el primero por ex-
ceso v el segundo por falta de poder, se transforman en cosas.
Y las cosas no aman. Pero, generalmente, cuando el oprimido se
rebela legitimamente contra el opresor, en quien identifica la
opresién, se le califica de violento, birbaro, inhumano, frio.
Es que entre los incontables derechos que se adjudica para sf la
conciencia dominadora incluye el de definir la violencia, caracte-
rizarla, localizarla. Y si este derecho le asiste, con exclusividad,
no serd en sf misma donde encontraré la violencia. No serd a si
mismo a quien llamari violento. En verdad, la violencia del
oprimido, ademds de ser mera respuesta en que revela el intento
de recuperar su humanidad, es, en el fondo, lo que recibi6 del
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bertad, matan, en si y en él, la propia libertad. La posi-
cién radical que es amorosa no puede ser autoflagelante.
No puede acomodarse pasivamente frente al poder exacer-
bado de algunos que lleva a la deshumanizacién de to-
dos, incluso de los poderosos. El mal residia en que, no
estando preparado para la captacién critica del desafio,
juguete de la fuerza de las contradicciones, el hombre
brasilefio y aun sus élites venian desembocando en el
sectarismo y no en las soluciones radicales. Y el secta:
rismo tiene una matriz preponderantemente emocional y
acritica, es arrogante, antidialogal y por eso anticomuni-
cativa. Es reaccionaria, sea asumida por un derechista,
que para nosotros es un sectario de “nacimiento”, o un
izquierdista. El sectario nada crea porque no ama. No
respeta la opcién de los otros. Pretende imponer la suya
—que no es opcién sino fanatismo— a todos. De ahi la
inclinacién del sectario al activismo, que es la accién sin
control de la reflexién. De ahi su gusto por esldganes
que dificilmente sobrepasan la esfera de los mitos y, por
eso mismo, mueren en sus mismas verdades, se nutre de
lo puramente “relativo a lo que atribuyen valores abso-
lutos™.*®

El radical,'® por el contrario, rechaza el activismo y

opresor. Tal como lo sefiala Fanon, es con él con quien el opri-
mido aprende a torturar. Con una sutil diferencia en este apren-
dizaje: el opresor aprende al torturar al oprimido. El oprimi-
do al ser torturado por el opresor.

15 Tristao de Ataide, Mitos do nosso tempo.

18 En la actualidad brasilefia, las posiciones radicales, en el
sentido que les damos, las asumian principalmente, aun cuando
no exclusivamente, los grupos de cristianos para quienes la “his-
toria”, en las palabras de Mounicr, tiene scntido: la historia
del mundo, primeramente, y en segundo lugar la historia del
hombre. Esta es la primera de las cuatro ideas fundamentales
que Mounier establece al discutir la cuestién del progreso como
tema moderno. La “segunda es que ese movimiento, el pro-
greso, va de un impulso profunde, continuo, a un impulso me-
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somete siempre su accién a la reflexion. El sectario, sea
de derecha o de izquierda, se enfrenta a la historia como
su unico hacedor, como su propietario, difieren porque,
mientras que uno pretende detenerla, el otro pretende
anticiparla.

Si la historia es obra suya, si les pertenece, puede, uno
de ellos, detenerla cuando quiera, y el otro, si es que le
parece, anticiparla. De ahi que se identifiquen en la im-
posicién de sus convicciones, en la reduccién del pueblo
a masa. El pueblo no cuenta ni pesa para el sectario,
salvo como apoyo a sus fines. Debe presentar el proceso
activamente. Serd un juguete de la propaganda que into-
xica y que no advierte. No piensa. Piensan por él y se
considera protegido por el sectario que jamds hard una
revolucion verdaderamente liberadora precisamente por-
que tampoco ¢l es libre. Para el radical, que no puede
ser un centrista o un derechista, no se detiene ni se an-
ticipa la historia sin que se corra el riesgo de un casti-
go. No es mero espectador del proceso, sino sujeto, en la
medida en que es critico y capta sus contradicciones. No
€s tampoco su propietario. Reconoce, entonces, que si
no puede detener ni anticipar puede y debe, como su-
jeto, con otros sujetos, en la medida en que conoce, ayu-
dar y acelerar las transformaciones.
jor, complicade por diversas visicitudes, y ese movimiento es un
movimiento de liberacién del hombre™. La tercera es que el des-
arrollo de las ciencias y las técnicas, que caracteriza la edad mo-
derna occidental y se dispersa por toda la tierra, constituye un
momento decisivo de esta liberacién, La ltima, dice Mounier,
es que en esa ascensidn el hombre tiene la misidn gloriosa de
ser el autor de la propia liberacién. Las posiciones irracional-
mente sectarias, aun de cristianos, no entendian o no querian en-
tender la biisqueda de integracién con los problemas de tiempo
y espacio del pais, hecha por los radicales. No entendian su
preocupacidon por el progreso del cual resultaria la liberacidn del
hombre. De ahf que esas posiciones radicales fueran catalogadas
de deshumanizadoras del hombre brasileiio.
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En cuanto al Brasil, la supremacia no venfa siendo de
los radicales, sino de los sectarios, sobre todo de los de
derecha. Esto es lo que nos hacfa temer por los destinos
democréticos del pais, por la humanizacién del hombre
brasilefio, amenazado por los fanatismos que separan a
los hombres, embrutecen y generan odios. Fanatismo
que se nutria en gran parte del irracionalismo que bro-
taba de la profundizacién de las contradicciones y que
afectaba igualmente el sentido de esperanza que envol-
via el trdnsito. Esta esperanza '’ amenazada tenfa, por
un lado, sus raices en el propio pasaje que hacfa la so-
ciedad brasilefia de su stazus anterior, colonial, de socie-
dad puramente refleja, hasta ser sujeto de sf misma. En
verdad, en las sociedades alienadas, condicién de donde
partiamos, las generaciones oscilan entre el optimismo in-

17 E] clima de esperanza de las sociedades desalienadas, que
se vuelven sobre si mismas, autoobjetivindose, corresponde al
proceso de apertura en que ellas se comprenden. Cualquier ame-
naza de retroceso en este trinsito del que el irracionalismo sec-
tario es causa y efecto, y del cual resulta un retorno al perfodo
cerrado, constituye un impacto destructivo o casi destructivo de
la esperanza. Presentfamos que el Brasil marchaba hacia la tra.
gedia de un retroceso. Y la esperanza que nacia del descubri-
miento que la sociedad comenzaba a hacer de sf misma como
inacabada serfa diluido bajo la presién loca de los irracionalis-
mos. El descubrimiento del ser inacabado hacfa de la esperanza
una leyenda que, amenazada por aquella locura, dejarfa a la
sociedad “condenada a morir de frio”. Como morir de frio es el
destino de los que no ven, sean hombres o sociedades. Sélo en
la bdsqueda de una renovacién estard su vitalidad. Sélo en la
conviccién permanente del ser inacabado puede encontrar el
hombre y las sociedades el sentido de esperanza. Quien se juzga
acabado estard muerto. No descubre siquiera su indigencia. La
sociedad brasilefia, que iniciaba el aprendizaje de la esperanza,
puede ahora, antes de juzgarse ilusoriamente acabada, asistir
a la destruccidn de su esperanza. Y sus generaciones mds jévenes
caen en una apatia, en una alienacién, en un activismo nuevo.
Todo desesperanza.
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genuo y la desesperacién. Incapaces de crear proyectos
auténomos de vida, buscando en trasplantes inadecuados
la solucién para los problemas de su contexto, son asi
utdpicamente idealistas, para hacerse después pesimistas
y desesperadas. El fracaso de sus empresas, basado en
su poca organizacion, confunde sus élites y las conserva
en una posicién ingenua frente a sus problemas. Su
gran preocupacién no es, en verdad, ver su contexto cri-
ticamente. Se integra con él y en él. De ahi que se su-
perpongan recetas tomadas en préstamo. Como son re-
cetas trasplantadas, no nacen del anilisis critico de su
propio contexto, resultan inoperantes, no fructifican, se
deforman en la rectificacién que les hace la realidad. Esta
sociedad, al insistir tanto en soluciones de este tipo sin la
debida “reduccién” ** que las adecuarfa a las condiciones
del medio, provoca desinimo y actitudes de inferioridad
en sus generaciones mis viejas.

Un dia, en el proceso histérico de esa sociedad, suce-
den hechos nuevos que provocan los primeros intentos de
volver sobre s{ misma. Un nuevo clima cultural comien-
za a formarse. Representantes de élites dirigentes, hasta
entonces inauténticas por estar supuerpuestas a su mun-
do, comienzan a integrarse en él. Un mundo nuevo se
eleva delante de ellos, con matices hasta entonces desco-
nocidos. Ganan, poco a poco, la conciencia de sus posi-
bilidades, como resultado inmediato de su insercién en
su mundo y de la captacién de las tareas de su tiempo o
de la nueva visién de los viejos temas. Comienzan a
hacerse criticos y, por ello, renuncian tanto al optimis-
mo ingenuo como a los idealismos utdpicos; y en cuanto
al pesimismo y a la desesperacién, se tornan criticamente
optimistas. Cuando comienzan a verse con sus propios
ojos y se consideran capaces de proyectar, la desesperacién

18 Ver Guerreiro Ramos, A redugdo sociolbgica.
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de las sociedades alicnadas pasa a ser sustituida por es-
peranza. Sucede esto cuando van interpretando los ver-
daderos deseos del pueblo. En la medida en que se van
internando en su tiempo y en su espacio en el cual, cri-
ticamente, se descubren inacabados. Realmente no hay
por qué desesperarse si se tiene la conciencia exacta, cri-
tica, de los problemas, de las dificultades y hasta de los
peligros que se deben enfrentar.

He aqui que la posicién anterior de autodesestimacién,
de inferioridad caracteristica de la alienacién, que amor-
tece el dnimo creador de esas sociedades y las impulsa
siempre a las imitaciones, comienza a ser sustituido por
otro, de autotonfiazna. Y los esquemas y las “recetas”
antes simplemente importados pasan a ser sustituidos por
proyectos y planes, resultantes de estudios serios y profun-
dos de la realidad. La sociedad llega asi a conocerse a si
misma. Renuncia a la vieja postura de objeto y va asu-
miendo la de sujeto. Por eso, la desesperacién y el pe-
simismo anterior frente a su presente y futuro, como
también aquel optimismo ingenuo, se sustituyen por op-
timismo critico. Repitamos, por esperanza.

Es verdad que este optimismo, en tanto que critico,
no llevard a la sociedad a posiciones quietistas. Por el
contrario, este optimismo nace y se desarrolla junto a un
fuerte sentido de responsabilidad de los representantes
de las élites que van haciéndose cada vez més auténticas,
en Ja medida en que esta responsabilidad crece. Seria
una contradiccién si el optimismo critico de esas socie-
dades significase un dejar correr las cosas irresponsable-
mente.

Este sentido de responsabilidad de las élites dirigen-
tes, que cada vez mis se identifican con el pueblo y se
comunican con él a través de su testimonio y de la ac-
cién educativa, ayudari a la sociedad a evitar posibles
distorsiones a las que estd sujeta en su desarrollo.
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Este clima de esperanza, que nace precisamente cuando
la sociedad se vuelve sobre si misma y se descubre ina-
cabada, con un sinnimero de tarcas por cumplir, se des-
truve en gran parte bajo el impacto del sectarismo, que
se inicia cuando, “caida” la sociedad cerrada, comienza
el fenémeno que Mannheim llama “democratizacién fun-
damental” y que implica una creciente participacion del
pueblo en su proceso histérico. Era esta democratiza-
cién la que, abriéndose en abanico y presentando dimen-
siones interdependientes —econdmica, social, politica y
cultural—, caracterizaba la presencia participante del pue-
blo brasilefio que, en la fase anterior, no existia,

Anteriormente el pueble se encontraba en una socie-
dad cerrada, inmerso en el proceso. Con la destruccion
y la entrada de la sociedad en la época del trinsito, emer-
ge. Sien la inmersién era puramente espectador del pro-
ceso, al emerger deja de permanecer con los brazos cru-
zados y renuncia a ser meramente espectador para exigir
ingerencia. Ya no le satisface asistir, quicre participar.
Su participacién, que implica una mera toma de concien-
cia y no una concienciacién —desarrollo de la toma de
conciencia—, amenaza a las ¢lites detentoras de privile-
gios. Se agrupan entonces para defenderlos. En un pri-
mer momento, actdan espontineamente. En un segundo
momento perciben claramente la amenaza contenida en
la toma de conciencia por parte del pueblo. Se asocian.
Atracn hacia si a los “tedricos” de la “crisis”, como ge-
neralmente llaman al nuevo clima cultural. Crean ins-
tituciones asistenciales que se vuelven asistencialistas. Y,
en nombre de la libertad “amenazada”, repelen la par-
ticipacién del pueblo. Defienden una democracia suf ge-
neris en la que el pueblo es un enfermo al cual se deben
aplicar remedios. Y su enfermedad es precisamente te-
ner voz y participacién. Cada vez que intente expresarse
libremente y prentenda participar, es seiial de que conti-
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niia enfermo, necesitando entonces mis “remedios”. La
salud para esta extrafia democracia es el silencio del pue-
blo, su quictud. Es la “sociedad cerrada”. Es la inmo-
vilidad. De ah{ que los defensores de este tipo de “de-
mocracia” postulen la necesidad de preservar al pueblo
de lo que llaman “ideas exdticas”, en Wltimo anilisis:
todo lo que pueda contribuir a la presencia activa del
pueblo en su proceso histérico.

Llaman subversivos a aquellos que se integran en el
dinamismo del trdnsito y se hacen representantes de él.
“Subversivos —dicen— porque amenazan el orden.” Ol-
vidan que el concepto de orden no sblo es del mundo
estético, fisico o ético, sino también del histérico-socio-
légico. Desde un punto de vista puramente ético, por
ejemplo, no hubo orden en la sociedad “cerrada” de don-
de partimos, ya que se basaba en la explotacién de mu-
chos por parte de unos pocos. Histéricamente, habia
“orden” en aquella sociedad, resultante del equilibrio
de las fuerzas que la mantenfan. Sin embargo, un “or-
den” que un cristiano rechazaria.

Los contingentes del “pueblo” sociolégicamente ine-
xistente, inmersos en el proceso, no percibian en térmi-
nos criticos las bases expoliadoras de aquel “orden”. Se
acomodaban a él. A medida que comienzan a emerger
en el proceso histérico, van percibiendo ripidamente que
los fundamentos del “orden” que los minimizaba ya no
tiene sentido. Se rebelan contra el orden, que ya es des-
orden, no sélo ética sino sociolégicamente.

Para los representantes de las clases privilegiadas del
orden anterior atacarlo, intentar democriticamente su
superacién, era subvertirlo. Subversién era realmente
mantenerlo fuera del tiempo. Esta es una de las grandes
subversiones del golpe militar brasilefio.

Por eso, la actitud subversiva es esencialmente guiada
por apetitos, conscientes o no, de privilegios. La subver-



LA SOCIEDAD BRASILENA EN TRANSICION 49

sién por tanto no es sélo de quien, no teniendo privile-
gios, quiera tenerlos, sino también de aquellos que te-
niéndolos pretenden mantenerlos. Por eso mismo, en una
sociedad en transicién como la nuestra subversivo era
tanto el hombre comiin que “emergia” en posicién in-
genua en el proceso histdrico, en blsqueda de privile-
gios, como también lo era y lo es aquel que pretendia
y pretende mantener un orden sin vigencia.

No es posible, o es casi imposible, vivir en una socie-
dad un clima histdrico-cultural como éste sin que se
desencadenen fuerzas intensamente emocionales que son
el resultado de los propios embates de las contradiccio-
nes. Este clima emocional, que se prolonga en irracio-
nalismos, es el que genera, alimenta y hace crecer las
posiciones sectarias: los que pretendfan detener la his-
toria y mantener sus privilegios, y los que pretendian
anticipar la historia, para asi “acabar” con los privile-
gios, ambos minimizando al hombre, ambos ocasionan-
do, con su colaboracién, la masificacién, la dimisién del
hombre brasilefio, que apenas iniciaba su admisién a la
categoria de pueblo.

Y entre ellos, aun cuando fuesen centristas, oprimi-
dos e incomprendidos, estaban los radicales —en el sen-
tido ya expuesto— que pretendian que las soluciones
ofrecidas fuesen con el pueblo, nunca para él o sobre él.
Los que rechazaban el asistencialismo dulcificador o la
fuerza impositiva, o el fanatismo de las “guerras san-
tas”, con todo su irracionalismo, y defendifan las trans-
formaciones profundas, respetando al hombre como per-
sona, como sujeto.

A las fuerzas internas, reaccionarias, nucleadas en tor-
no a intereses latifundistas que pretendian aplastar la
democratizacién fundamental, se unieron inclusive fuer-
zas externas interesadas en que la sociedad brasilefia no
se transformara. Como las internas, las externas inten-
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taban y hacian sus presiones ¢ imposiciones y también
sus dulcificaciones, sus soluciones asistencialistas.

Nos oponiamos a estas soluciones asistencialistas al mis-
mo tiempo que no aceptibamos las demds porque tienen
una doble contradiccién. En primer lugar, contradecian
la vocacién natural de la persona —ser sujeto y no ob-
jeto— y el asistencialismo hace de quien recibe la asis-
tencia un objeto pasivo, sin posibilidad de participar en
el proceso de su propia recuperacién. En segundo lu-
gar, contradecfan el proceso de “democratizacién fun-
damental” en que estdbamos situados.

El gran peligro del asistencialismo estd en la violencia
del antididlogo, que impone a] hombre mutismo y pasi-
vidad, no le ofrece condiciones especiales para el desarro-
llo o la “apertura” de su conciencia que, en las democra-
cias auténticas, ha de ser cada vez mis critica.

Sin esta conciencia cada vez més critica no le serd
posible al hombre brasilefio integrarse en su sociedad
en transicién, intensamente cambiante y contradictoria.

De ahi las relaciones de asistencialismo y masificacién
de las que es a2 un mismo tiempo efecto y causa.

Lo que importa, realmente, es ayudar al hombhre a re-
cuperarse. También a los pueblos.”® Hacerlos agentes
de su propia recuperacién. Es, repitamos, ponerlos en
una posicién conscientemente critica frente a sus pro-
blemas.

El asistencialismo, al contrario, es una forma de accién
que roba al hombre condiciones para el logro de una

19 En Muter et Magistra de Juan XXII, al tratar las rela-
ciones entre naciones ricas y pobres, desarrolladas y en desarro-
llo, exhorta a que las primeras, en su ayuda a las segundas, no lo
hagan a través de lo que llama “formas disfrazadas de dominio
colonial”. Que lo hagan sin interés, con la sola intencién de po-
sibilitarles el desarrollo, econémica y socialmente. Y es exacta-
mente esto lo que el asistencialismo no hace, encuadrdndose en
aquellas “formas de dominio colonial”.
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de las necesidades fundamentales de su alma —la
responsabilidad. “La satisfaccién de esta necesidad —afir-
ma Simone Weil, refiriéndose a la responsabilidad—
exige que el hombre tenga que tomar a menudo deci-
siones en problemas grandes o pequefios, que afecten in-
tereses ajenos y propios, con los cuales entonces se sienter
comprometido.” *°

Es exactamente por eso por lo que la responsabilidad
es un hecho existencial. De ahi que ella no pueda ser
incorporada al hombre intelectual sino vivencialmente.
En el asistencialismo no hay responsabilidad, no hay de-
cisién, sélo hay gestos que revelan pasividad y “domes-
ticacién”. Gestos y actitudes, Es esta falta de oportuni-
dad para decidir y para participar responsablemente lo
caracteristico del asistencialismo que lleva en sus solucio-
nes una contradiccién en cuanto a la vocacion del hom-
bre a ser syjeto, y a la democratizacién fundamental. En
verdad, no seri con soluciones -de este orden, internas
o externas, como se ofrecerd al pais un destino democré-
tico. Lo que se precisa urgentemente es dar soluciones
répidas y seguras a sus problemas mds angustiosos. So-
luciones, repito, con el pueblo y nunca sobre o simple-
mente para él.

Es decir, al encuentro de ese pueblo que ya emerge en
los centros urbanos y lo estd intentando en los rurales,
y ayudarlo a #nsertarse criticamente en el proceso. Y este
pasaje, absolutamente indispensable para la humaniza-
cién del hombre brasilefio, no podria hacerse ni me-
diante el engafio, ni mediante el miedo, ni mediante la
fuerza, sino con una educacién que, por ser educacién,
habria de ser valiente, ofreciendo al pueblo la reflexién
sobre si mismo, sobre su tiempo, sobre sus responsabili-
dades, sobre su papel en la nueva cultura de la época

20 Simone Weil, Raices del existir.
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de transicién. Una educacién que le facilitase la refle-
xién sobre su propio poder de reflexionar y que tuviese
su instrumentacién en el desarrollo de ese poder, en la
explicacién de sus potencialidades, de la cual naceria su
capacidad de opcién. Educacién que tomase en conside-
racién los varios grados del poder de captacién de que
estd posibilitado el hombre brasilefio, factor de impor-
tancia fundamental para su humanizacién. De ahi la
preocupacién que siempre tuvimos en analizar estos gra-
dos de comprensién de la realidad en su condicionamien-
to histdrico-cultural y que, a continuacién, pasamos a
discutir.

De su posicién inicial de “intrasitividad de concien-
cia”*' caracteristica de la “inmersién” en que estaba,
pas6 a emerger —“transitividad ingenua”.

Una comunidad preponderantemente “intransitivada”
en su conciencia, como era la sociedad “cerrada” brasi-
lefia, se caracteriza por la casi total centralizacién de los
intereses del hombre en torno a formas vegetativas de
vida. Sus preocupaciones se cifien mis a lo que hay en é]
de vital, biolégicamente hablando. Le falta tenor de vida
en el plano histérico. Es la consecuencia predominante,
ain hoy, de los hombres de las zonas fuertemente atra-
sadas del pafs. Esta forma de conciencia representa casi
una falta de compromiso entre el hombre y su existen-
cia. Por eso lo sujeta a un plano de vida mis vegetativa,
lo circunscribe a 4reas estrechas de intereses y preocupa-
ciones. La conciencia de los hombres pertenecientes a
aquellas colectividades Fernando de Azevedo® la llamé

21 Paulo Freire, Educacao e atualidade brasileira, Recife, 1959.
A este propésito, es indispensable la lectura de estudios serios y
profundos del maestro brasilefio Alvaro Vieira Pinto. Entre éstos,
sobre todo, Consciencia e realidade nacional, 1se8, Rio de Janei-
ro, 1961,

22 Fernando de Azevedo, Educagao entre dois mundos, p. 34.
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“delimitada” y “vuelta sobre sf misma”. Escapa al hom-
bre intransitivamente consciente la comprensién de pro-
blemas que se sittan mésalld de su esfera biolégicamente
vital. De ahi surge la incapacidad de captacién de gran
nimero de cuestiones que se suscitan,

Es evidente que el concepto de “intransitividad” no
corresponde a un encerramiento del hombre, dominado,
si asf fuese, por un tiempo y un espacio todopoderoso.
El hombre, cualquiera que sea su estado, es un ser abier-
to. Lo que pretendemos significar con la conciencia “in-
transitiva” es la limitacién de su esfera de comprensién,
es su impermeabilidad a desafios que vengan desde afue-
ra de la érbita vegetativa. En este sentido, y sélo en
este sentido, la intransitividad representa casi una falta
de compromiso del hombre con la existencia. El discer-
nimiento se dificulta, se confunden los objetivos y los
desafios del exterior, y el hombre se hace migico, por
no captar la auténtica causalidad.

En la medida, pues, en que amplia su poder de cap-
tacién y de respuesta a las sugerencias y a las cuestiones
que parten del exterior y aumenta su poder de didlogo,
no sélo con otro hombre sino con su mundo, se “tran-
sitiva”. Sus intereses y preocupaciones se prolongan a
otras esferas, no sélo a la simple esfera vital.

Esta transitividad de la conciencia hace permeable al
hombre. Lo lleva a vencer su falta de compromiso con
la existencia, caracteristica de la conciencia intransitiva,
y lo compromete casi totalmente. Es por eso por lo
que existir es un concepto dindmico, implica un didlogo
eterno del hombre con el hombre; del hombre con e}
mundo; del hombre con su Creador. Es este didlogo del
hombre sobre el mundo y con el mundo mismo, sobre
sus desafios y problemas lo que lo hace histérico. Por
eso, nos referimos a la falta de compromiso del hombre
preponderantemente intransitivado con su existencia. Y
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al plano de vida mids vegetativo que histérico, caracte-
ristico de la intransitividad.

La conciencia transitiva es, entonces, en un primer
estado, preponderantemente ingenua, La transitividad
ingenua, fase en que nos hallamos hoy en los centros ur-
banos, mis acentuada alli, menos aqui, se caracteriza,
entre otros aspectos, por la simplicidad en la interpreta-
cién de los problemas; por la tendencia a juzgar que el
tiempo mejor fue el tiempo pasado; por la subestima-
cién del hombre comin; por una fuerte inclinacién al
gregarismo, caracteristica de la masificacién; por la im-
permeabilidad a la investigacidn, a la cual corresponde
un gusto acentuado por las explicaciones fabulosas; por
la fragilidad en la argumentacién; por un fuerte tenor
emocional; por la prictica no propiamente del didlogo
sino de la polémica; por las explicaciones migicas. Esta
nota migica, tipica de la intranstividad, perdura, en par-
te, en la transitividad, amplia el horizonte. Se responde
mis abiertamente a los estimulos. Es la conciencia del
hombre casi masa, en el cual el didlogo se desfigura y se
distorsiona.

Es exactamente esta distorsién de la transitividad in-
genua lo que llevari al hombre al tipo de conciencia que
Marcel llama “fanatizada”, de la cual hablaremos mais
adelante. Allf se encuentra uno de los grandes peligros,
una de las grandes amenazas a la que el irracionalismo
sectario nos estd conduciendo.

Por otro lado, la transitividad critica,®® a que llegaria-

28 Es preciso, en verdad, no confundir ciertas posiciones,
ciertas actitudes, ciertos gestos que praceden, en virtud de la pro-
mocién econdmica —posiciones, gestos, actitudes que se llaman
toma de conciencia—, con una posicién critica. La critica para
nosotros implia que ¢l hombre comprenda su posicién dentro de
su contexto. Implica su ingerencia, su integracién, la represen-
tacién objetiva de la realidad. De ahi que la concienciacién sea
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mos con una educacién dialogal y activa, orientada hacia
la responsabilidad social y politica, se caracteriza por la
profundidad en la interpretacién de los problemas. Por
la sustitucién de explicaciones mdgicas por principios cau-
sales. Por tratar de comprobar los “descubrimientos” y
estar dispuesto siempre a las revisiones. Por despojarse
al miximo de preconcepciones en el anilisis de los pro-
blemas y en su comprensién, esforzarse por evitar defor-
maciones. Por negar la transferencia de la responsabi-
lidad. Por la negacién de posiciones quietistas. Por la
seguridad de la argumentacién. Por la prictica del dii-
logo y no de la polémica. Por la receptividad de lo
nuevo, no sélo por nuevo, y por la no-negacién de lo vie-
jo, sblo por viejo, sino por la aceptacién de ambos, en
cuanto a su validez. Por inclinarse siempre a la censura.
Esta posicién transitivamente critica implica un regreso
a la verdadera matriz de la democracia. De ahi que esta
transitividad critica sea caracteristica de los auténticos
regimenes democriticos y corresponda a formas de vida
altamente permeables, interrogadoras, inquietas y dialo-
gales, en oposicién a las formas de vida “mudas”, quietas
y discursivas, de las fases rigidas y militarmente autori-
tarias, como desgraciadamente vivimos hoy, en el retro-
ceso que sufrimos y que los grupos usurpadores del po-
der pretenden presentar como un reencuentro, como una
democracia.

El pasaje de la conciencia preponderantemente intran-
sitiva a la preponderantemente transitivo-ingenua era pa-
ralelo a la transformacién de las pautas econémicas de la
sociedad brasilefia. Era un pasaje que se hacia automi-

el desarrollo de esta toma de conciencia. No serd, por eso mis-
mo, resultado de las modificaciones econdmicas, por grandes e
importantes que scan. La critica, como la entendemos nosotros,
ha de resultar del trabajo pedagégico critico apoyado en condi-
ciones histéricas propicias.
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ticamente. En la medida en que se venia intensificando
el proceso de urbanizacién y el hombre venfa viviendo
formas de vida mis complejas y entrando asi, en un circu-
lo mayor de relaciones y recibiendo mayor némero de
sugerencias y desafios, se comenzaba a verificar la tran-
sitividad de su conciencia,

Lo que nos parece importante afirmar es que el otro
paso, el decisivo de la conciencia dominante transitivo-in-
genua hacia la dominantemente transitivo-critica, no se
darfa automiticamente sino sélo por efecto de un trabajo
educativo-critico. Trabajo educativo que esté alerta del
peligro que encierra la masificacién en intima relacién
con la industrializacién que no era ni es un imperativo
existencial.

Merecen en verdad meditacién de nuestra parte, como
participantes de una fase intensamente problemética de
la vida brasilefia, las relaciones entre la masificacién y la
conciencia transitivo-ingenua, que se distorsiona al trans-
formarse en conciencia transitivo-critica pudiendo llegar
a posiciones peligrosamente misticas, alin més peligrosas
que el tono migico caracteristico de la conciencia intran-
sitiva, En este sentido la distorsién que conduce a la
masificacién implica un compromiso mayor con la exis-
tencia del que se da en la intransitividad.

Es que, en la medida en que el hombre se comporta
con base en mayor dosis de emocionalidad que de razén,
en el sentido que le da Barbu,* su comportamiento no
resulta comprometido sino acomodado. Lo que caracte-
riza el comportamiento comprometido es la capacidad
de opcidn. Esta exige, como ya sefialamos, un tenor de
critica inexistente o vagamente existente en la conciencia
intransitiva.

24 Barbu ve la razén como “the individual capacity to grasp
the order in change, and the unity in variety”, Democracy and
Dictatorship, p. 4.
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La falta de compromiso con la existencia a que ya nos
referimos, caracteristica de la intransitividad, se mani-
fiesta mayormente en acomodamiento que en integra-
cién. Pero donde el acomodamiento es ain mayor y el
comportamiento del hombre se hace menos comprome-
tido es en la masificacién. En la medida, realmente, en
que el hombre transitivindose no consigue la promo-
cién de la ingenuidad a la critica en términos obvia-
mente preponderantes, y llega a la transitividad fanitica,
su falta de compromiso con la existencia es atin mayor
que en la intransitividad. Es que la falta de compro-
miso de la intransitividad surge de una obliteracién en
el poder de captar la auténtica causalidad, de ah{ su as-
pecto madgico. Si bien en la transitividad ingenua el
poder de captacién busca su autenticidad, en la masi-
ficacién se distorsiona. De ahf su aspecto mistico. Si el
sentido mdgico y la intransitividad implican una pre-
ponderancia de la légica, lo mistico con lo cual se en-
vuelve la conciencia fanitica implica una preponderancia
de la irracicnalidad. La posibilidad del didlogo se su-
prime o disminuye intensamente y el hombre queda
vencido y dominado sin saberlo, aun cuando pueda
creerse libre. Teme la libertad, aun cuando hable de
ella. Le gustan las férmulas generales, las prescripcio-
nes, que sigue como si fuesen opciones suyas. Es un
dirigido. No se dirige a si mismo. Pierde la direccién
del amor. Perjudica su poder creador. Es objeto y no
sujeto. Y para superar la masificacibén debe hacer, aun-
que no sea mis que una sola vez, una reflexién sobre
su propia condicién de masificado.

De ahi que la conciencia transitivo-ingenua tanto pue-
de evolucionar hacia la transitivo-critica, caracteristica de
la mentalidad mas legitimamente democritica, como pue-
de distorsionarse hacia esa forma rebajada, ostensible-
mente deshumanizada, caracterfstica de la masificacién.
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Es la conciencia fanatizada de Marcel.*® Asi, en la medida
en que, en la fase de transicién brasilefia, ¢l clima emo-
cional se intensificaba y el irracionalismo sectario sobre
todo de derecha se fortalecia, se hacia cada vez mais difi-
cil una educacién capaz de corresponder a este funda-
mental desafio, de ascender de la ingenuidad al criticis-
mo; se robustecian las barreras contra esta educacién.,

Exactamente porque esta ascensién significaba una in-
sercién del hombre en su problemitica y su capacidad
de optar y rechazar prescripciones, las amenazas a los
privilegios se harfan mayores. Y para el irracionalismo
sectario la humanizacién del hombre era como si fuese
lo opuesto —su deshumanizacién. Cualquier esfuerzo en
este sentido era accidn subversiva. El crimen de los que
se comprometian en este esfuerzo era el de creer en el
hombre, cuyo destino no es cosificarse, sino humanizarse.

No vemos por eso mismo lugar para ellos, hasta que
disminuya la virulencia de los irracionalismos.

Tememos que muchos de ellos, incomprendidos y mar-
ginados, “ofendidos y humillados”, se ahoguen en la
desesperacién y pierdan asi el significado de su papel
en virtud del nuevo “retroceso” que los aplasta.

25 Gabriel Marcel, Los hombres contra lo humano.



SOCIEDAD CERRADA E INEXPERIENCIA
DEMOCRATICA

En el capitulo anterior, donde analizamos la sociedad
brasilefia como una sociedad en trinsito, nos referimos
a los choques entre algo que perdia sentido pero pre-
tendia preservarse y algo que emergia y buscaba plani-
ficarse. Situamos, la sociedad “cerrada” brasileiia colo-
nial, esclavizada, sin pueblo, “refleja”, antidemocritica,
como el punto de partida de nuestra transicién. Sefiala-
mos que ésta, como tiempo renovador, era el escenario
en el cual el nuevo tiempo se engendraba.

De ahi que no sea posible comprender ni la transicién
misma con sus avances y sus retrocesos ni su sentido de
mensaje sin una visién del ayer. Sin la comprensidn, en
el caso particular brasilefio, de uno de sus mis fuertes
signos, siempre presente y siempre dispuesto a florecer
en las idas y venidas del proceso: nuestra inexperiencia
democritica.

Nos interesa en este capitulo analizar la linea funda-
mental de este signo, que es y serd uno de los puntos
de estrangulamiento de nuestra democratizacién. No es
que le adjudiquemos una fuerza todopoderosa e invenci-
ble porque nos estimdsemos eternamente incapacitados
para el auténtico ejercicio de la democracia. Lo que no
es posible, sin embargo, cs subestimarla, acordiandonos
de una advertencia, aparentemene obvia y absolutamente
fundamental de Barbu:* “Mind in all its manifestations
is never only what it is, but also what it was”. De un

1 Zevedei Barbu, Problems of Historical Psychology, p. 9.
{59
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modo general los estudiantes de nuestra formacién his-
térico-cultural han insistido directa o indirectamente en
nuestra “inexperiencia democrética”. Lo que caracteriza
para Tocqueville la esencia de la propia democracia? es
la ausencia, en el tipo de formacién que tuvimos, de
aquellas condiciones necesarias para la creacién de un
comportamiento que nos llevase a la creacién de nuestra
sociedad con “nuestras propias manos”. La experiencia
de autogobierno, que casi nunca experimentamos, debfa
*habernos ofrecido un mejor ejercicio de democracia. Las
condiciones estructurales de nuestra colonizacién no nos
fueron favorables. Los analistas, sobre todo los de nues-
tras instituciones politicas, insisten en la demostracién de
esta inexperiencia. Inexperiencia democritica enraizada
en verdaderos complejos culturales.

Realmente Brasil nacib y crecié dentro de condiciones
negativas con respecto a la experiencia democrética.® El

2 Tocqueville, A4 democracia na America.

3 El Brasil nacié y crecié sin experiencia de didlogo. De ca-
beza baja, con temor a la Corona. Sin empresa. Sin relaciones.
Sin escuelas. “Doliente.” Sin habla auténtica. Después de una
cita latina, que termina con la palabra infans, dice Vieira en
uno de sus sermones: “Comencemos por esta palabra, infans, in.
fante, quiere decir que no habla. En este estado estaba el pequefio
Bautista cuando Nuestra Seiiora lo visité, y en este estado estuvo
durante muchos afios el Brasil, que fue, a mi modo de ver, la
mayor causa de sus males. Al no poder hablar, se hace dificil
darle la medicina apropiada. Por eso Cristo curd con tanta difi-
cultad y le llevé tanto tiempo el milagro de curar a un ende-
moniado mudo; el peor accidente que tuvo el Brasil en toda su
enfermedad fue quedarse sin habla; muchas veces quiso quejarse
justamente, muchas veces quiso pedir los remedios para sus
males, pero siempre sus palabras se le ahogaron en la garganta,
o en el respeto, o en la violencia: y si alguna vez llegd algin
gemido a los oidos de quien deberia haber remediado sus males
llegaron al mismo tiempo que las voces del poder y vencieron
los clamores de la razén” (Sermdn de la Visitacién de Nuestra
Sediora, predicado cuando la llegada del Marqués de Montalvo,
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marcado sentido de nuestra colonizacién, fuertemente
depredadora, la base de la explotacién econdmica del
gran dominio en que el “poder del sefior” se extendia
“desde las tierras a los campesinos” y el trabajo escla-
vo,* inicialmente de! nativo y posteriormente del afri-
cano, no han creado en el hombre brasilefio condiciones
necesarias para el desarrollo de una mentalidad permea-
ble, flexible, caracterfstica del clima cultural democriti-
co. Refiriéndose a la “inexperiencia politica de los es-
tratos inferiores de la poblacién brasilefia”, nos advierte
Céio Prado que la economia nacional, y con ella nues..a
organizacién social, no conformaban una estructura de-
mocritica y popular.®

Nuestra colonizacién fue sobre todo una empresa co-
mercial. Nuestros colonizadores no tuvieron —y dificil-
mente podrian haberla tenido— intencién de crear en la
nueva tierra recién descubierta una civilizacidn. Les in-
teresaba la explotacién comercial de la tierra.

As{ se explican los afios en que permanecié intoca-
da, casi virgen, despreciada y entregada a las incursiones
golosas de aventureros. Es que ante la magnificencia
oriental nada tenfamos que ofrecer que pudiese compa-
rirsele. Es que también, y por otro lado, la poblacién
de Portugal en la época de la conquista, siendo insigni-
ficantemente pequefia, no le permitia proyectos de po-
blacién. Falté 4nimo a los colonos que se dirigian hacia

virrey del Brasil, Hospital de la Misericordia, Bahfa, Obras com-
pletas del padre Antonio Vieira, Scrmones, vol. 1, p. 330, Lelo
& Irmaos, Editores, Porto Alegre 1959). Algunos trozos del ser-
mén fueron citados por el profesor Berlink antes que el autor.

4 “La fuerza se concentrd en las manos de los sefiores rurales.
Duefios de las tierras. Duefios de los hombres. Duefios de las
mujeres. Sus casas representan este inmenso poderio feudal”,
Gilberto Freyre, Casa-Grande e Senzala, 8 ed. p. 26, prefacio.

5 Cdio Prado, Evolugao politica do Brasil e outros estudos,

p. 64, 1953.
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ac4, lo que habria dado posiblemente otro sentido al
desarrollo de nuestra colonizacién. Les falté “integracién
con la colonia”, con la nueva tierra. Su intencién pre-
ponderante era realmente la de explotarla, la de perma-
necer “sobre” ella, no la de permanecer en ella y con
ella, integrados. Por lo tanto, dificilmente hubieran ve-
nido con 4nimo de trabajarla,® de cultivarla.

En una de sus cartas, N6brega protesta contra el des-
amor a la tierra y el deseo de enriquecerse para regresar
luego a Portugal, donde se dejaban todos los afectos.”

De igual forma cuando se crearon nuevas condiciones
y surgieron las contingencias que exigirfan de los con-
quistadores mds que simples factorias comerciales sin
poblacién efectiva, de las que resultarfa una mayor inte-
gracion del hombre con la tierra, se observé la tendencia
a crear “trépicos” y establecer en ellos aquellos que dis-
pusieran de medios para ser “buenos empresarios para
un negocio productivo, pero a disgusto como trabajado-
res” (Céio Prado). Asi, posiblemente en parte debido a
esta tendencia, marchd nuestra colonizacién en el sentido
de la gran propiedad, de la estancia, del ingenio. Estan-
cias e ingenios, tierras grandes, inmensas, entregadas a
una sola persona que se apropiaba de ellas y de los
hombres que venian a poblarla y trabajarla.

En las grandes propiedades, separadas unas de otras

§ Interesante la lectura del excelente estudio del profesor bra-
silefio Viona Moog, Bandeirantes ¢ pioneiros, en que analiza las
formaciones brasilefia y norteamericana.

? “Esta tierra es tan pobre alin ahora, que dard mucho dis-
gusto a los oficiales de V.A., que tienen alli mucho gasto y
poco provecho... Y como é&te es su fin principal, no aman a la
tierra, pues tienen sus afectos en Portugal, ni trabajan tanto
para favorecerla como para aprovecharla de la manera que pue-
dan. Es una afirmacién general, puesto que entre ellos podria
haber alguna excepcién a esta regla.” Padre Manuel da Nébrega,
Cartas do Brasil e mais escritos, Coimbra, 1955, p. 114.
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por las propias disposiciones legales, por leguas, no habfa
otra forma de vida que no fuese la formada por los
“moradores” de esos dominios, “protegidos” de los se-
fiores. Tenian que protegerse de las incursiones de los
naavos, de la violencia arrogante de los “tropicos”, asi
como de los ataques de otros sefiores. All{ se encontraban
realmente las primeras condiciones culturales en que na-
ci6 y se desarrollé el hombre brasilefio en una época de
dependencia y de mandonismo, de “proteccionismo”, que
aln surge entre nosotros en plena época de transicién.
Aqui se hallan las raices de nuestras tan comunes so-
luciones paternalistas. También alli se hallan las raices
del “mutismo brasilefio”. Las sociedades a las cuales se
les niega el didlogo y la comunicacién y en su lugar se les
ofrecen “comunicados” se hacen preponderantemente
“mudas”. El mutismo no es propiamente inexistencia de
respuesta. Es una respuesta a la que le falta un tenor
marcadamente critico.®
No hay didlogo con la estructura del gran dominio, con

el tipo de economia que lo caracterizaba, marcadamente
autdrquico. El didlogo implica una mentalidad que no
florece en 4reas cerradas, autdrquicas. Estas por el con-
trario constituyen un clima ideal para el antididlogo.
Para la verticalidad de las imposiciones. Para robuste-
cer a los sefiores. Para el mandonismo. Para la ley
dura hecha por el propio “poseedor de las tierras y

de los campesinos™.® No importa que las relaciones hu-

& “Todo aparente espiritu electoral que la masa revelaba —sus
agitaciones, sus tumultos, sus violencias y desprecios a la auto-
ridad— no partia propiamente de esta masa, no era iniciativa
de ella, sino de la nobleza siempre apasionada de los sefiores.
rurales, que la incitaban y la inducfan a la lucha.”” Oliveira
Viana, Institucdes politicas brasileiras, vol. 1, p. 186.

® “En verdad —nos dice Rugendas en su Viagem pitoresca
através do Brasil, p. 185— existen leyes que imponen ciertos li-
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manas entre sefiores y esclavos, nobles y plebleyos, sean
en cierto aspecto suaves. Hay paternalismo. Condes-
cendencia del “adulto” hacia el “menor”. Asi es que en
tales circunstancias se habla de “bondad del Sefior”,
de su “comprensién humana”, de su “condescendencia”,
Condescendencia y bondad, por ejemplo, de algunos que
atrafan para si a los esclavos que pertenecian a sefiores
considerados crueles.

En las relaciones humanas del gran dominio, la dis-
tancia social existente no permite el didlogo. Este, por
el contrario, se da ea 4reas abiertas, donde el hombre des-
arrolla su sentido de participacién en la vida comin. El
didlogo implica la responsabilidad social y politica del
hombre. Implica un minimo de conciencia transitiva, que
no se desarrolla bajo las condiciones ofrecidas por el
gran dominio. No hay autogobierno entre nosotros, del
cual tuvimos sblo raras manifestaciones,

Entre nosotros no hay nada que se asemeje a aque-
llas comunidades agrarias estudiadas por Joaquin Costa,
citado por Oliveira Viana:** “Toda la humanidad brasi-
lefia —afirma el profesor brasilefio— evolucioné desde
el principio bajo este régimen de vivencia politica”.

mites al arbitrio y a la cdlera de los sefiores, como ejemplo la
que fija el nimero de chicotazos que es permitido dar de una
sola vez al esclavo, sin la intervencién de la autoridad; sin em-
bargo ~—contintia Rugendas—, como ya dijimos, esas leyes no
tienen fuerza y quizad sean desconocidas aun para la mayoria de
los esclavos y seiiores; por otro lado —afirma el visitante—, las
autoridades se encuentran tan ocupadas que en realidad, el cas.
tigo del esclavo por una falta verdadera o imaginaria o los malos
tratos resultantes de los caprichos y de Ia crueldad del seiior sélo
encuentran limite en el miedo a perder el esclavo, por la muerte
o por la fuga, o en respeto a la opinién piblica.” Este ultimo
limite deberia realmente ser el mds frigil de ellos. ..

10 Joaquin Costa, Colectivismo agrario en Espaiia, en Oliveira
Viana, Institucées politicas brasileiras, cap. 1v.
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Entre nosotros, por el contrario, lo que predominé fue
el mutismo del hombre. Su no participacién en la solu-
cién de los problemas comunes. Con el tipo de coloni-
zacién que tuvimos nos falté vivencia comunitaria. Os-
cildbamos entre el poder del seiior de las tierras y el poder
del gobernador, del capitin mayor. Cuando se hizo ne-
cesaria por la importacién de la democracia politica, la
solidaridad del hombre con su sefior, con el propietario
de las tierras, fue una solidaridad sélo aparentemente
politica. Es que en todos nuestros antecedentes cultura-
les no existian condiciones de experiencia, de vivencia
de participacién popular en la cosa pidblica. No habfa
pueblo.’* No exageramos al hablar de un centro de gra-
vitacién de nuestra vida privada y publica si decimos
que éste se centraba en el poder externo, en la autoridad
externa. En el sefior de las tierras. En la representacién
del poder politico. En los fiscales de la Corona durante
el Brasil colonial. En los representantes del poder central
durante el Brasil imperial. Tales circunstancias propicia-
ban la introduccién de esta autoridad externa domina-
dora; la creacién de una conciencia hospitalaria de opre-
sién y no una conciencia libre y creadora indispensable
en los regimenes auténticamente democraticos.

Repetimos que con el tipo de explotacién econémica
que caracterizd nuestra colonizacién no habria sido po-
sible la creacién de una vivencia comunitaria. Todo nos
llevaba a la dispersién de la “propiedad semanaria”.*

11 En la pigina 198 del ya referido ensayo, en muchos aspec-
tos interesante, comenta el Sr. Berlink, citando a Feijoo: “Yo
creo —decia Feijoo en 1838, en cuanto la voluntad de alterar el
Acto Adicional, se apodere de muchos hombres piiblicos— ya no
habri una eleccién para juez de paz sin que tres o cuatro indi-
viduos atropellen todo y hagan lo que quieran”.

* La propicdad semanaria era un terreno inculto o abando.
nado que los reyes de Portugal concedian a quienes deseasen
cultivarlo, [T.]
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No podiamos, dentro de estas circunstancias, llegar a
formas de vida democritica que implicasen un alto sen-
tido de participacién en los problemas comunes, sentido
que se “crea” en la conciencia del pueblo y se transforma
en sabiduria democritica.

Por el contrario, durante nuestra colonizacion, durante
la formacién de nuestras poblaciones, se creé un extremo
individualismo. “Cada familia es una repdblica” —afir-
ma Vieira, citado por Oliveira Viana.’® Esas condiciones
sconémicas y las lineas de nuestra colonizacién no po-
dian, en verdad, permitir el surgimiento de centros urba-
nos con una clase media basada en una economia razo-
nable. Centros urbanos que fuesen creados por el pue-
blo y gobernados por él a través de cuya experiencia
de gobierno fuese incorporando aquella sabidurfa de-
mocritica a que llega el pueblo cuando crea la sociedad
con sus propias manos.® En lugar de este tipo de centro
urbano formado desde abajo hacia arriba, basado en la
solidaridad politica experimentada por grupos humanos
asociados cn comunidades, cosa que nos hubiera enrique-
cido en nuestra sabidurfa democritica, por el contrario,
la historia de nuestras instituciones politicas determiné
¢l surgimiento de nicleos urbanos desde arriba hacia
abajo, creados compulsivamente con poblaciones que ase-
mejan rebafios. Sélo en unos pocos casos fueron creados
por fuerza y voluntad del pueblo. Seria de extrafiar en

12 Qliveira Viana, op. cit., vol. 1, p. 151.

13 “Fue asf una sociedad con formas o expresiones de status
humano extremas: sefior y esclavo. El desarrollo de ‘clases me-
dias’ o intermedias, de ‘pequefia burguesia’, de ‘pequefia’ y de
‘media industria’ de ‘pequena y media agricultura’, es tan recien-
te entre nosotros, bajo formas destacables, que durante todo
aquel periodo que va del siglo xvi al xix su estudio puede ser
casi despreciado, y casi ignorada su presencia en la historia social
de la familia brasilefia.” Gilberto Freyre, Sobrados e mocaméboes,
vol, 1, p. 52.
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verdad que esos centros urbanos hubiesen nacido bajo
el impulso popular. Impulso del pueblo, a quien le fal-
taban condiciones necesarias para tenerlo.

¢Cémo podria haber vida democriticamente urbana,
con el poderfo econdmico de la gran propiedad? ;Con su
autarqufa? La gran propiedad ‘absorbente y asfixiante
hacia girar todo en torno suyo.

Por otro lado, la enormidad de tierras, la rala poblacién
de Portugal, que dificultaban los intentos de pobla-
cién, el espiritu comercial de la colonizacién, todo pro-
vocd el aislamiento de la nueva tierra encerrada en si
misma,™ sin relaciones salvo con Portugal, lo que darfa
lugar a la explotacién de la colonia sobre las ya citadas
bases del trabajo esclavo. Trabajo esclavo del cual habria
surgido una serie de obsticulos y al mismo tiempo la
imposibilidad de formar una mentalidad democritica,
una conciencia permeable, experiencias de participacién
y de autogobierno.

La propia indigencia de los centros urbanos, absorbi-
dos y aplastados por la fuerza de la gran propiedad au-
tirquica, era uno de esos obstdculos.

Esa absorcién que ejercié el gran dominio sobre los
débiles centros urbanos fue llamado por Oliveira Via-
na “funcién desintegradora de los grandes dominios”.*®
Nada escapaba a su todopoderosisimo empuje. En la
estructura econémica del gran dominio, con el trabajo
esclavo, era imposible que se diera un tipo de relacién
humana que creara disposiciones mentales flexibles ca-
paces de llevar al hombre a formas de solidaridad que

14 Las vestricciones de las relaciones de la colonia no se li-
mitaban sélo a las que podria haber tenido con el exterior
—lo que amenazarfa los intereses de Portugal— sino también

) . . -
a las que podrian haberse realizado internamente, de capitania a
capitania.

15 Oliveira Viana, op. oit., p. 149.
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no fuesen las exclusivamente privadas. Nunca a la so-
lidaridad politica. También a los “duefios de tierras y
campesinos” les faltaban condiciones culturales para la
formacién de esta solidaridad. No cabe duda que tales
circunstancias favorecian el desarrollo de condiciones 16-
gicamente de mandonismo, situaciones en las cuales el
interés privado se sobrepone al publico. Condiciones de
sumisién de manos extendidas, as{ como de disturbios y
amenazas, reveladoras todas del ya sefialado mutismo
nacional. “Quien llegé a tener titulos de sefior —nos dice
Antonil— pretende en todos dependencia de siervos.”
Y, més adelante, dice sobre la violencia del capataz: “De
ninguna manera se debe consentir a los capataces gol-
pear principalmente las barrigas de las mujeres embara-
zadas, ni golpear con los pies a los esclavos porque, colé-
ricos, no miden los golpes, y pueden herir mortalmente
un esclavo en préstamo”.

Continuando con el anilisis de las relaciones humanas,
dice el agudo Antonil sobre el “ingenio real”: “En Bra-
sil se acostumbra decir que para el esclavo son necesarias
tres ‘p’, a saber: palo, pan y paifio. Si comienza mal,
empezando por el castigo que es el palo, Dios le proveer4
tan abundante comida y vestido como muchas veces es
el injusto castigo...”™®

En verdad, lo que caracterizd, desde el comienzo, nues-
tra formacién fue sin duda el poder exacerbado. Fue
la fuerza del poder en torno al cual se fue creando casi
un gusto masoquista’ de ser todopoderoso. Poder exa-
cerbado al que se fue asociando la sumisién. Sumisién
de la cual nacla, en consecuencia, el ajustamiento, el
acomodamiento y no la integracién.

El acomodamiento exige una dosis minima de critica.
La integracién, por el contrario, exige un méximo de

18 Antonil, op. cit., p. 55.

17 Gilberto Freyre.
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razén y conciencia. Es el comportamiento caracteristico
de los regimenes flexiblemente democriticos. El proble-
ma del ajustamiento y del acomodamiento se vincula al
del mutismo, ya referido, como una de los consecuencias
inmediatas de nuestra inexperiencia democritica. En
verdad, en el ajustamiento, el hombre dialoga. No parti-
cipa. Por el contrario, se acomoda a las determinaciones
que se superponen a él. Las disposiciones mentales que
creamos en estas circunstancias fueron asi disposiciones
mentales rigidamente autoritarias, acriticas.

“Nadie se atreverfa a pasar frente a un soldado raso de
guardia o a leer una proclama pegada a la pared —son
palabras de Luccok— sin hacer un saludo de respeto. ..”
“Respeto que —afirma Saint-Hilaire— adquieren con la
leche que maman”, manera irénica de referirse a la he-
rencia cultural de nuestra inexperiencia democritica.

Esta fue la constante de toda nuestra vida colonial. El
hombre siempre dominado por el poder. Poder de los
sefiores de las tierras. Poder de los gobernadores-gene-
rales, de los capitanes-generales, de los virreyes, de los
capitanes mayores. Nunca, o casi nunca, el hombre in-
tervenia en la constitucibdn o en la organizacién de la
vida comin, siempre perdido en la inmensidad de las
tierras. Este tipo de colonizacién habria de impedir el
desarrollo de las urbes, que hubieran sido muy diferentes
si hubieran nacido desde el comienzo de nuestra coloni-
zacién, bajo el impulso de la voluntad popular. Posi-
ciones democriticas de las cuales habrian nacido y se
habrfan desarrollado otras posiciones mentales y no las
que se consustanciaron en ese momento y que ain hoy
nos rigen,

Asi vivimos todo nuestro perfodo de vida colonial:
presionados siempre, casi siempre imposibilitados de ha-
blar. La tnica voz que se podia ofr era la del pilpito.
Las més dristicas eran las restricciones a nuestras rela-
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ciones internas, de capitania a capitanfa. Relaciones que
no dudamos nos habrian abierto otras posibilidades para
el intercambio de experiencias con las cuales los grupos
humanos se perfeccionan y crecen. Relaciones que llevan
a los grupos humanos a rectificaciones y ejemplificacio-
nes. Sélo el aislamiento impuesto a la colonia, encerrada
en si misma, y teniendo como tarea el cumplimiento de
las exigencias cada vez mis golosas de la Metrdpoli, re-
velaba claramente la verticalidad y la impermeabilidad
antidemocritica de la politica de la corte. No nos im-
porta discutir si podria haber sido otra la politica de los
colonizadores —zbierta, permeable, democritica. Lo que
nos importa afirmar es que, con esa politica de coloni-
zacién, con sus moldes e<ageradamente tutelares, no po-
diamos tener experiencia democrética, aun cuando hubo
algunos aspectos positivos, como el de la fusidn racial
que predispuso al brasilefio a un tipo de “democracia
étnica”.

“De hecho —afirma Berlink—, en este pais casi no
hubo aspiraciones democraticas: tal fue el carnerismo que
nos cred la Metrépoli portuguesa, tal fue la imitacién
que los gobernantes posteriores a la independencia hi-
cieron de los métodos coloniales, que aiin hoy se puede
afirmar, que en Brasil son incipicntes las aspiraciones
democraticas. . .7 *®

No debemos mencionar como intento de experiencia
democritica, por ejemplo, las cAmaras municipales colo-
niales, sus senados, sus administradores. Esas cidmaras
y senados municipales hubiesen preparado al pueblo para
gobernar sus municipios. Pero no hablemos de esas ci-
maras y de esos senados porque, mis de una vez, su
funcionamiento revelé precisamente la ausencia de un
hombre comiin como participe de su vida.

18 Berlink, Factores adversos en la formacién brasilesia.
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La exclusién del hombre comidn del proceso electoral
—no votaba ni era votado— le prohibia cualquier inge-
rencia en los destinos de la comunidad; habria de surgir
entonces una clase privilegiada que gobernase la comu-
nidad municipal. Esta era la clase de los llamados “hom-
bres buenos”, con “sus nombres escritos en los libros de
la nobleza, que tenian las cimaras”.

Eran los representantes de la nobleza, de los ingenios,
de los poderosos de la tierra, de los “nobles de linaje”.
Era la clase de los nuevos ricos —enriquecidos en el
comercio y hechos nobles tanto por sus servicios prestados
a la ciudad como por su conducta.

Marginado y sin derechos civicos se encontraba el hom-
bre comin irremediablemente alejado de cualquier ex-
periencia de autogobierno o de didlogo; constantemente
sometido, “protegido”, sblo era capaz de reaccionar por
medio de la algazara —que es la “voz” de los que estin
“mudos” frente al crecimiento de las comunidades y
nunca con una voz auténtica, de opcién, voz que el pue-
blo va ganando cuando nuevas condiciones histéricas
surjen y le propician los primeros ensayos de didlogo.
Es lo que nos sucedia con la “caida” de la sociedad
brasilefia, antes del golpe militar. Estibamos asi “con-
formados” en un tipo de vida rigidamente autoritario,
autriéndonos de experiencias verticalmente antidemocra-
ticas en las que se formaban y robustecian nuestras
disposiciones mentales forzosamente antidemocriticas,
cuando circunstancias especiales alteraron el compés de
nuestra vida colonial.

Forzado por tales circunstancias, llega a Rio de Janei-
ro, en 1808, D. Jodo VI. Llega y se instala con toda su
corte alterando intensamente las costumbres, las formas
de ser del pueblo, no sélo de Rio, entonces atrasada y
sucia ciudad, sino de otros centros provinciales, estimula-
dos por los placeres que la corte ostentaba,
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No hay duda que la presencia de la familia real entre
nosotros y, méis que eso, la instalacién de la sede del
gobierno portugués en Rio de Janeiro habria de provocar
alteraciones profundas en la vida brasilefia. Alteraciones
que, si bien por un lado podrian propiciar al hombre
brasilefio —por lo menos al hombre libre— nuevas con-
diciones con que realzar nuevas experiencias, en el sen-
tido democrético, por otro lado, antagénicamente, refor-
zaban las tradiciones verticalmente antidemocriticas. De
esa forma se observé con la llegada de la corte portu-
guesa a principios del siglo pasado el primer paso al
comienzo de, entre otras cosas, el fortalecimiento del po-
der de las “ciudades, de las industrias y las actividades
urbanas”, el nacimiento de escuelas, de imprentas, de bi-
bliotecas, de ensefianza técnica.

Gilberto Freyre, al considerar el creciente poder de las
ciudades que hace declinar al patriciado rural, dice: “Con
la llegada de D. Jodo VI a Rio de Janeiro, el patriciado
rural que se consolidara en las grandes casas del ingenio
y de la hacienda ——mujeres gordas haciendo dulces, hom-
bres orgullosos de sus titulos y privilegios de sargento
mayor y capitdn, de sus pucheros, de sus esposas y de
sus puiiales de plata, de alguna colcha de la India, guar-
dada en el arca, de muchos hijos legitimos y naturales
dispersos por la casa y por las chozas de los esclavos—
comenzd a perder su majestad colonial. Majestad que el
‘descubrimiento de las minas ya venfa comprometiendo

seriamente”,!®

Esta transferencia del poder y de la majestad del patri-
ciado rural, consolidado en las “grandes casas”, hacia las
ciudades que comenzaban a participar en la vida del
pais no significaba atin la participacién del hombre co-
mun en su comunidad. La fuerza de las ciudades estaba

1 Op. ciz., vol. 1, p. 113.
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en la burguesia opulenta, que se enriquecia con el co-
mercio que viene a sustituir al todopoderosisimo campo.
La tendrian luego los bachilleres, hijos del campo, pero
hombres con marcado tinte citadino; doctores formados
en Europa y cuyas ideas se discutian en nuestras “anal-
fabetas” provincias, como si fuesen centros europeos.

Las alteraciones producidas no podrfan impedir, aun
cuando se preservase el trabajo esclavo, el avance del
desarrollo, provocado por el trabajo libre; el hecho de
que el pueblo dejase de lado su estado asistencial y co-
menzara una incipiente participacién.

Sélo a partir de la “caida” de la sociedad brasilefia
y el comienzo de una reciente fase de transicion, mis
fuerte atin durante este siglo, se puede hablar de impetu
popular, de una voz verdaderamente del pueblo que
emergia.

Se observé que como consecuencia, o como una de las
dimensiones de este paso de renovacién y de alteraciones
que el pais sufrié con la llegada de la corte, y en con-
tradiccién con lejanas y tenues condiciones de democra-
tizacién, podrfan haber surgido con las ciudades la euro-
peizacién o la reeuropeizacién del pais, a la cual se unié
todo un conjunto de procedimientos antidemocriticos
que reforzaron nuestra inexperiencia democratica.

“, . .Es que —afirma Gilberto Freyre—, paralelo al pro-
ceso de europeizacibn o reeuropeizacién del Brasil que
caracterizé las principales regiones del pais durante la
primera mitad del siglo xix, se agudizé para nosotros
el dominio de esclavos y siervos, de africanos e indige-
nas, no sélo de parte de los sefiores, sino también de
aquellos portadores exclusivistas de la cultura europea,
encarnada principalmente en los moradores de las ciuda-
des.” Y mis adelante dice probando hasta donde llegaba
este todopoderosisimo poder: “El derecho de galopar o
adornarse o andar al trote por las calles de la ciudad era
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exclusivo de los militares y milicianos. Atravesarla mon-
tado sefiorialmente a caballo era privilegio del hombre
vestido y calzado a la europea”.

Este mismo autor, refiriéndose a aspectos de la euro-
peizacién y reeuropeizacidn sobre todo de Recife, para
¢l la més caracteristica, excepcién hecha de la Metrépoli
(bajo algunos aspectos atipica), del proceso de reeuro-
peizacién del paisaje, de la vida y de la cultura brasilefa,
afirma: “Asi, se prohiben, en la ciudad de Recife, a
partir del 10 de diciembre de 1831, los ‘vocerios y gritos
callejeros’, restriccién que alcanzaba a los africanos en sus
expansiones de caricter religioso o simplemente recrea-
tivo”.*°

Continudbamos, asf, alimentando nuestra inexperien-
cia democrética con imposiciones, con el desconocimiento
de nuestra realidad.

Y serfa sobre esta vasta inexperiencia caracterizada
por una mentalidad feudal, alimentdndonos de una es-
tructura econémica y social enteramente colonial, sobre
la que inaugurariamos el intento de un Estado formal-
mente democrético.

Importamos la estructura de un Estado nacional de-
mocrético, sin previa consideracién de nuestro propio
contexto. Tipica y normal posicién de alienacién cul-
tural. Volveremos mesidnicamente a las matrices forma-
doras o a otras consideradas superiores en bisqueda de
soluciones de problemas particulares, sin saber que no
existen soluciones prefabricadas y rotuladas para tal o
cual problema, dentro de tal o cual condicién especial
de tiempo y espacio cultural. Cualquier accibn que se
superponga al problema implica inautenticidad, y por
lo tanto el fracaso del intento.

Importamos el Estado democritico no sélo cuando no

20 Gilberto Freyre, Sobrados e mocambos, vol. 1, pp. 629,
688, 689.
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tenfamos experiencia de autogobierno, inexistente en toda
nuestra vida colonial, sino también y sobre todo cuando
no teniamos ain condiciones para ofrecer al “pueblo”
inexperto circunstancias adecuadas para realizar las pri-
meras experiencias verdaderamente democriticas. Super-
poniamos, a una estructura econémicamente feudal y a
una estructura social en la cual el hombre vivia vencido,
oprimido y “mudo”, una forma politica y social cuyos
fundamentos exigfan lo contrario al mutismo, o sea el
didlogo, la participacién, la responsabilidad politica y so-
cial. Solidaridad social y politica a la que no podriamos
llegar por habernos defendido en la solidaridad priva-
da, revelada en una u otra manifestacién como el “au-
xilio gratuito entre campesinos” (mutirdo).

¢Dénde buscar las condiciones de las cuales hubiese
surgido una conciencia popular democritica, permeable
y critica, sobre la cual se hubiese podido fundar auténti-
camente el Estado democritico? ¢En nuestra coloni-
zacién basada en el gran dominio? ¢En las estructuras
feudales de nuestra economia? ¢En el aislamiento en
que crecimos aun internamente? JEn el todopoderosi-
simo sefior de las “tierras y campesinos”? ¢En la fuerza
del capitin mayor, del sargento mayor, de los gobernado-
res generales? JEn la fidelidad a la Corona? ¢En aquel
gusto excesivo a la “obediencia” a que Saint-Hilaire se
refiere diciendo que se adquirié junto con la leche que
se mamé? JEn los centros urbanos creados verticalmen-
te? ¢En las innumerables prohibiciones a nuestra in-
dustria, a la produccién de todo aquello que afectase los
intereses de la Metrépoli? ¢En nuestros deseos a veces
liricos de libertad, sofocados por la violencia de la Metré-
poli? ¢En la educacién jesuita, a la que realmente mucho
debemos, pero que en gran parte es verbosa y super-
puesta a nuestra realidad? ¢En la inexistencia de insti-
tuciones democriticas? JEn la ausencia de didlogos por
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medio de los cuales surgimos y crecemos? ¢En la au-
tarqufa de los grandes dominios, que asfixia la vida de
las ciudades? ¢En los prejuicios contra el trabajo ma-
nual, mecénico, esclavo, que agrandaba cada vez mis
la distancia social entre los hombres? ¢En las cimaras y
senados municipales de la Colonia, formados por hombres
cuyos nombres debfan estar inscritos en los libros de la
nobleza; cimaras y senados de los que no podia par-
ticipar el hombre comin, en cuanto hombre comin?
¢En el descuido de la educacién popular siempre re-
legada? ¢En las condiciones por las cuales hubiéramos
podido crear y acrecentar disposiciones mentales criticas
¥y, por eso mismo, democriticas? JEn la fuerza de las
ciudades fundadas en el poderio de una burguesia enri-
quecida con el comercio, que sustituyd el poder del pa-
triciado rural en decadencia?

No, éstas no eran condiciones para poder constituir
aquel “clima cultural especifico” para el surgimiento de
los regimenes democriticos referidos por Barbu. La de-
mocracia que antes que forma politica es forma de vida
se caracteriza sobre todo por la gran dosis de transitivi-
dad de conciencia en el comportamiento humano, transi-
tividad que no nace y no se desarrolla salvo bajo ciertas
condiciones, en las que el hombre se lance al debate, al
examen de sus problemas y de los problemas comunes,
en las que el hombre participe.

“Una reforma democritica —afirma Zevedei Barbu—
o una accién democritica en general debe hacerse no sélo
con el consentimiento del pueblo, sino con sus propias
manos. Esto es una verdad. Exige ciertas calificacio-
nes. A fin de construir su sociedad con ‘sus manos’, los
miembros de un grupo deben poseer considerable expe-
riencia y conocimiento de la cosa publica (public adminis-
tration). Necesitan, igualmente, ciertas instituciones que
les permitan participar en la construccién de su sociedad.
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Necesitan, sin embargo, algo mis que todo esto: necesi-
tan una especifica disposicién mental (frame of mind),
esto es, ciertas experiencias, actitudes, prejuicios y creen-
cias compartidas por todos o al menos por una gran
mayorfa.”*!

Hasta que no se dio la “descomposicién” de la socie-
dad brasilefia, permitiendo entonces cierta participacién,
sucedia exactamente lo contrario: el alejamiento del pue-
blo, su “asistencialismo”.

Lo que puede afirmarse, de modo general, es que, sal-
vo pocas excepciones, o bien el pueblo quedaba al mar-
gen de los acontecimientos o bien participaba en ellos
como simple “algazara” y no porque tuviese voz. El
pueblo asisti a la proclamacién de la Repiblica “aton-
tado”, fue la afirmacién de Aristides Lobo, repetida por
todos. Atontado continda asistiendo a los mis recientes
retrocesps del proceso brasilefio. Tal vez ahora, en el
caso del reciente golpe militar, ya no sea tan tonto,
ya que comienza a comprender que los retrocesos se dan
por causa de sus avances. Comienza a comprender que
es su creciente participacién en los acontecimientos poli-
ticos brasilefios lo que asusta a las fuerzas irracionalmen-
te sectarias, lo que amenaza sus privilegios.

Nos manteniamos “mudos” y quietos hasta que co-
menzaron las primeras alteraciones que afectaron las
fuerzas que mantenfan la sociedad cerrada en equilibrio.
Con la quiebra de ese equilibrio, provocado, como ya se-
fialamos en el primer capitulo, por factores internos y
externos, se desplomé la sociedad, entrando entonces en
la fase de transicién. Pero, contrariamente, estas altera-
ciones se iniciaron al finalizar el siglo pasado, cuando
se restringid el trifico de esclavos y, después, con la total
abolicién de la esclavitud. Sucedié esto porque capita-

21 Zevedei Barbu, Democracy and Dictatorship, p. 13.
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les destinados a la compra de esclavos se encontraron de
un momento a otro sin destino, comenzaron a usarse
en actividades industriales incipientes. De esta forma,
ademds de la supresién del trabajo esclavo —lo que pro-
vocarfa una politica de atraccién de inmigrantes a tierras
brasilefias que vendrian a apoyar nuestro desarrollo—,
comenzamos los primeros intentos de “crecimiento inter-
no” en nuestra economia.

“En ningin momento del siglo x1x —dice Fernando
de Azevedo—, después de la Independencia, se produci-
rian acontecimientos tan importantes para la vida nacio-
nal como sucedié durante el dltimo cuarto de ese siglo,
en que se verific4 el primer avance industrial, se estableci6
una politica inmigratoria, se aboli4 el régimen de escla-
vitud, se inicié la organizacién del trabajo libre y se
experimentd, por primera vez, un nuevo régimen poli-
tico. .. Mientras tanto —continda el maestro brasilefio—
el comienzo del avance industrial en 1885, el vigoroso
impulso civilizador debido a la inmigracin, la supresién
del régimen de la esclavitud que, aun cuando se produjo
de repente como en los Estados Unidos, coincide con un
gran aumento de la produccién, y la nueva economia ba-
sada en el trabajo libre contribuyeron a la transformacién
de la estructura econémica y social, que no podia de-
jar de modificar los hébitos y la mentalidad sobre todo
de las poblaciones urbanas.” **

Pero fue exactamente en este siglo, en la década del
20 al 30, después de la primera gran guerra, y més acen-
tuadamente después de la segunda cuando nuestro des-
arrollo industrial, en cierto sentido desordenado, recibié
su gran impulso. Y con él, el desarrollo creciente de la
urbanizacién que, digamos de paso, no siempre revela
desarrollo industrial y crecimiento, en las regiones més

22 Fernando de Azevedo, Cultura brasieira, vol. 1m, pp. 115,
116, 117.
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fuertemente urbanizadas del pais. De ah{ el surgimiento
de ciertos centros urbanos que revelan mas “hinchazén”
que desarrollo, para usar la expresibn de un sociélogo
brasilefio.

Estas alteraciones —como sefiala Fernando de Azeve-
do— habian de reflejarse en toda la vida nacional. Se
unirian a tantos otras que se daban en el campo cultu-
ral, en el campo de las artes, de la literatura, en el campo
de las ciencias, revelando una nueva inclinacién: el estu-
dio. La identificacién con la realidad nacional, su co-
nocimiento. La bdsqueda de planificacién sustituyendo
asi los esquemas importados. El trabajo de supene (Su-
perintendencia de Desarrollo del Nordeste) bajo la direc-
cién del economista Celso Furtado, realizado antes del
golpe militar, es un ejemplo de esta planificacién.

El pais comenzaba a encontrarse consigo mismo. Su
pueblo que emergia iniciaba sus experiencias de partici-
pacién. Todo esto provocaba choques entre los viejos y
los nuevos temas.

La superacién de la inexperiencia democritica por una
nueva experiencia: la de la participacién, espera la supe-
racién de la irracionalidad que vive hoy el Brasil, agra-
vada por la situacién internacional.

Es temprano afirmar adn hasta dénde podria supe-
rarse esta inmovilidad sin herir intensamente la linea
que el proceso parecia revelar, y sin provocar, por ello
mismo, formas mucho mis graves de regresién.

Es posible que la intensa emocionalidad que dirigié
los irracionalismos sectarios pueda lograr un nuevo ca-
mino dentro del proceso, que lo conduzca a una mis len-
ta aproximacién a formas més auténticas y humanas de
vida para el hombre brasilefio.
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Nos preocupaba encontrar en los anilisis de los capitulos
anteriores una respuesta a las condiciones de la transicién
brasilefia en el campo de la pedagogia, respuesta que
tome en consideracién el problema del desarrollo econé-
mico y el de la participacién popular en este mismo
desarrollo y de la insercién critica del hombre brasilefio
en el proceso de “democratizacién fundamental” que nos
caracterizaba, y que no descuide los signos de nuestra
experiencia democritica, de raices histérico-culturales, en
contradiccién con la nueva posicién que el proceso exige
del hombre brasilefio.

Estdbamos y estamos convencidos de que la contribu-
ci6én del educador brasilefio a su sociedad en nacimiento,
frente a los economistas, los socidlogos, como todos los
especialistas que buscan mejorar sus pautas, habria de ser
la de una educacién critica y criticista. De una educa-
cién que intentase el pasaje de la transitividad ingenua
a la transitividad critica, ampliando y profundizando la
capacidad de captar los desafios del tiempo, colocando
al hombre brasilefio en condiciones de resistir a los po-
deres de la emocionalidad de la propia transicién. Ar-
marlo contra la fuerza de los irracionalismos, de los que
era presa ficil, en la posicién transitivamente ingenua.

Estdbamos y estamos convencidos, con Lipset,' de que
“el aumento de la riqueza no esti solamente relacionado
con el desarrollo de la democracia para alterar las condi-
ciones sociales de los trabajadores; en realidad, alcanza
la forma de estructura social que ya no se representa

1 Lourengo Filho, apud.
[80]
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como un tridngulo alargado para transformarse en un
rombo con una clase media siempre creciente. La renta
nacional se relaciona siempre con los valores politicos
y el estilo de vida de la clase dominante, Cuanto mis
pobre sea una nacién y mis baja las formas de vida de las
clases inferiores, mayor ser la presién de los estratos su-
periores sobre ellas, consideradas despreciables, innata-
mente inferiores, casta sin valor. Las acentuadas diferen-
cias de estilo de vida entre las superiores y las inferiores
se presentan como psicolégicamente necesarias, Conse-
cuentemente, los més altos estratos tienden a encarar los
derechos politicos de los inferiores, particularmente el de-
recho a interferir en el poder, como cosa absurda e in-
moral”,

En la medida, pues, en que las clases populares emer-
gen, descubren y sienten esa visualizacién que las élites
hacen de ellas, se inclinan, siempre que pueden, a res-
puestas auténticamente agresivas. Estas élites, asustadas,
tienden a silenciar a las masas populares, domesticindo-
las por la fuerza o con soluciones paternalistas. Tienden
a detener el proceso, del cual surge la elevacién popular,
con todas sus consecuencias.

He aqui un problema decisivo en la fase actual del
proceso brasilefio: lograr el desarrollo econémico, como
base de la democracia, del cual resulte la supresién del
poder inhumano detentado por las clases muy ricas que
oprimen a las muy pobres, y hacer coincidir ese desarro-
llo con un proyecto auténomo de la nacién brasilefia.

Desarrollo * que incluye no sélo cuestiones técnicas o
de politica puramente econdmica, o de reformas estructu-
rales, sino que encierre en si el cambio de una mentalidad
a otra, la necesidad de reformas profundas, fundamento
del desarrollo y de la propia democracia. El problema

2 A este respecto, véase Gunnar Myrdal, Solidaridad o desin.
tegracién.
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seria que al emerger el pueblo con sus crecientes reivin-
dicaciones no asustase a las clases mis poderosas, a las
cuales, repitiendo a Lipset, “los derechos politicos de
fas clases més bajas, particularmente el de interferir en
el poder [les parece] esencialmente absurdo e inmoral”.

Cuanto mis se hable de la necesidad de reformas, de
1a ascensién del pueblo al poder en términos muchas ve-
ces emocionales y despreciando totalmente la vigencia
del poder de las élites como si hubiese descubierto que
tener privilegios no es sélo tener derechos, sino sobre
todo deberes para con su nacién, més se armarin esas
élites “irracionalmente” para la defensa de sus privilegios
inauténticos, mis se congregarin en torno a sus intereses
de grupo que, segiin Anisio Teixeira, “estin lejos de
identificarse con la nacién. Son mis bien la antinacién”.®

El clima del irracionalismo se acentda produciendo po-
siciones sectarias de cualquier matiz, a las cuales nos re-
ferimos en el primer capitulo.

La mayor parte del pueblo, que emerge desorganiza-
do, ingenuo y desesperado, con fuertes indices de anal-
fabetismo y semianalfabetismo, llega a ser juguete de los
irracionalismos.

Y la clase media, siempre buscando la ascensién y la
obtencién de privilegios, temiendo naturalmente su pro-
letarizacién ingenua y emocional, vefa en la conciencia-
cién popular una amenaza para su paz. De ahi su posi-
cién reaccionaria frente a este nuevo proceso.

Y cuanto mds sentfamos que el proceso brasilefio, en
el juego cada vez miés profundo de sus contradicciones,
llegaba a posiciones irracionales y anunciaba un nuevo
retroceso, mis nos parecfa imperiosa una amplia accién
educativa critica.*

3 Anisio Teixeira, Revolugio ¢ educacio, en Revista Brasi.
{eira de Estudos Pedagdgicos, vol. xxxix, p. 3.
4 Queremos sefialar que cuando criticamos la inadecuada edu-
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Tenemos que convencernos de esta obviedad: una so-
ciedad que venia y viene sufriendo alteraciones tan pro-
fundas y a veces hasta bruscas y en la cual las transfor-
maciones tienden a activar cada vez mds al pueblo
necesita una reforma urgente y total en su proceso edu-
cativo, una reforma que alcance su propia organizacién
y el propio trabajo educacional de las instituciones, so-
brepasando los limites estrictamente pedagégicos. Nece-
sita una educacién para la decisién, para la responsabi-
lidad social y politica.

En este sentido, Mannheim hace afirmaciones que se
adecuan a las condiciones que comenzibamos a vivir.
Dice textualmente: “Pero en una sociedad en la cual
los cambios més importantes se producen por medio de
la liberacién colectiva y donde las revaloraciones deben
basarse en el consentimiento y en la comprensién inte-
lectual se requiere un sistema educacional completamente
nuevo, un sistema que concentre sus mayores energias

cacién en la nueva situacién dada en el proceso brasilefio somos
conscientes de que no debe encararse ingenuamente, como algo
milagroso que puede transformar la sociedad brasilefia. Pero lo
que no puede negarse es su fuerza instrumental que seria nula
si estuviera superpuesta a las condiciones del contexto en el cual
se aplica. Vale decir, que sola nada puede hacer, porque por el
mero hecho de “estar sola” ya no puede ser instrumental. Por
eso, se insiste en que, si no corresponde a la dindmica de las
otras fuerzas de transformacién del contexto cultural, se torna
puramente ornamental y, mds de una vez, a instrumental. De ahi
que no pueda encararse “la educacién como un valor absoluto; y
tampoco la escuela como una institucién incondicionada”, utili-
zando la exacta afirmacién del profesor Costa Pinto, expresada
en uno de los mis recientes y ldcidos estudios brasilefios sobre
Sociologia e desenvolvimento. Ver, en este sentido, también a
Roberto Moreira, Educacio e desenvolvimento no Brasil, Rio
de Janeiro, 1960, ¢ Hipétesis e diretrizes para o estudo das re-
sistencias a mudanga social, tendo en vista a educagio ¢ a instru-
¢do publica como condicGes ou fatores, en Revista de la Asocia-
cidn Pedagdgica de Curitiba, Parand, 1959.
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en el desarrollo de nuestros poderes intelectuales y dé
lugar a una estructura mental capaz de resistir el peso
del escepticismo y hacer frente a los movimientos de
panico cuando llegue la hora del desprendimiento de mu-
chos de nuestros hibitos mentales”.®

Si no viviamos adn una fase como la que ya resalta-
mos, en la cual “los cambios mds importantes se hiciesen
por medio de la liberacidn colectiva”, el creciente impetu
popular nos llevaria a este punto, si no hubiese involu-
cion en €l que lo hiciese mis emocional que critico.

Una de las preocupaciones fundamentales, a nuestro
juicio, de una educacién para el desarrollo y la demo-
cracia debe ser proveer al educando de los instrumentos
necesarios para resistir los poderes del desarraigo frente
a una civilizacién industrial que se encuentra amplia-
mente armada como para provocarlo;® aun cuando esté
armada de medios con los cuales amplie las condiciones
existenciales del hombre.”

8 Karl Mannheim, Diagnéstico de nuestro tiempo, pp. 31-2.

8 Véase Peter Drucker, La nueva sociedad.

7 La produccién en serie, tipica del mundo altamente téenico
de hoy, como organizacién del trabajo humano es, posiblemente,
uno de los factores mis caracteristicos de masificacién del hom-
bre, va que exige de él un comportamiento mecanizado por la
repeticién de un mismo acto, con el que realiza sélo una parte
de la totalidad de la obra, de la cual se desvincula, y por lo tanto
lo “domestica™; le exige una actitud critica frente a su produc-
cién, lo deshumaniza, con la estrechez de la especializacién exa-
gerada, reduce sus horizontes, hace de él un ser pasivo, miedoso,
ingenuo. De ahf su gran contradiccién: la ampliacién de la
esfera de participacién y el peligro de esta ampliacién se distor-
siona con la limitacién de la critica, debido a la especializacién
exagerada de la produccién en serie. La solucién, en verdad,
no puede estar en la defensa de formas anticuadas e inadecuadas
para el mundo de hoy, sino en la aceptacién de la realidad y
en la solucién objetiva de sus palabras. Tampoco puede estar en
la creacién de un pesimismo ingenuo y en el horror a la mé.
quina, sino en la humanizacién del hombre.
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Una educacién que posibilite al hombre para la discu-
sidén valiente de su problematica, de su insercién en esta
problemdtica, que lo advierta de los peligros de su tiem-
po para que, consciente de cllos, gane la fuerza y el
valor para luchar, en lugar de ser arrastrado a la perdi-
cién de su propio “yo”, sometido a las prescripciones
ajenas. Educacién que lo coloque en didlogo constante
con el otro, que lo predisponga a constantes revisiones,
a andlisis criticos de sus “descubrimientos”, a una cierta
rebeldia, en el sentido més humano de la expresién; que
lo identifique, en fin, con métodos y procesos cientificos.

Frente a una sociedad dindmica en transicién, no ad-
mitimos una educacién que lleve al hombre a posicio-
nes quietistas, sino aquellas que lo lleven a procurar la
verdad en comin, “oyendo, preguntando, investigando”.
Sélo creemos en una educacién que haga del hombre un
ser cada vez mis consciente de su transitividad, critica-
mente, o cada vez mis racional.®

La propia esencia de la democracia incluye una nota
fundamental, que le es intrinseca: el cambio. Los regi-
menes democriticos se nutren en verdad del cambio cons-
tante. Son flexibles, inquietos y, por eso mismo, el hom-
bre de esos regimenes debe tener mayor flexibilidad de
conciencia.’ La falta de esta permeabilidad viene siendo
una de las miés serias irregularidades de los regimenes
democriticos actuales, por la ausencia de correspondencia

Apreciamos los anilisis de Mounier, en este sentido (Emmanuel
Mounier, Sombras de medo sobre o século xx).

8 Al usar la expresién racionalidad o racionalismo, hacemos
nuestras las palabras de Popper: “Lo que llamo verdadero ra-
cionalismo es el racionalismo de Sécrates. Es la conciencia de las
propias limitaciones, la modestia intelectual de los que saben
cudntas veces yerran y cuinto dependen de otros aun para obte-
ner ese conocimiento”. Karl Popper, A sociedade democrdtica
e seus inimigos, traduccién brasilefia,

® Véase Zevedei Barbu, Democracy and Dictatorship.
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entre el sentido del cambio, caracteristico no sélo de la
democracia sino de la civilizacién tecnolégica, y una
cierta rigidez mental del hombre que, masificindose, deja
de asumir posturas crecientemente criticas frente 2 la
vida. Excluido de la érbita de las decisiones que se li-
mita cada vez mis a pequefias minorias, es guiado por
los medios de publicidad, a tal punto que en nada conffa
sino en aquello que oyé en la radio, en la televisién o
leyé en los periddicos.*®

De ahi su identificacién con formas misticas que ex-
plican su mundo. Su comportamiento es el del hombre
que pierde dolorosamente su direccién. Es el hombre
sin rafces.

Sentimos, igualmente, que nuestra democracia en
aprendizaje se hallaba, en cierto aspecto, el histérico-cul-
tural, marcada por irregularidades fruto de nuestra inex-
periencia de autogobierno, y, por otro lado, se hallaba
amenazada por el riesgo de no sobrepasar la transitivi-
dad ingenua, que no es capaz de ofrecer al hombre bra-
silefio la comprensién del sentido profundamente cam-
biante de su sociedad y de su tiempo. Més atn, no le
darfa, lo que es peor, la conviccién de que participa de
los cambios de su sociedad, conviccién indispensable para
el desarrollo de la democracia.

Doblemente importante se nos presentaba el esfuerzo
de la reformulacién de nuestro actuar educativo, en el
sentido de la auténtica democracia. Actuar educativo
que, no olvidando o desconociendo las condiciones cul-
turales de nuestra formacién paternalista, vertical, y por
ello antidemocritica, no olvidase tampoco las nuevas
condiciones actuales. Por otro lado, condiciones propicias
al desarrollo de nuestra mentalidad democritica que no
estuviesen distorsionadas por los irracionalismos, ya que

10 Véase Wright Mills, La d&lite del poder.
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las épocas de cambios rdpidos corresponden a una ma-
yor flexibilidad en la comprensién que tenga el hombre,
que lo puede predisponer a formas de vida mis eldsti-
camente democraticas.’?

Irrefutablemente, Brasil estaba viviendo ese mismo pro-
ceso en sus centros mayores y medianos, y reflejando
por lo tanto influencias renovadoras en centros menores,
a través de la radio, del cine, de la televisién, del camién,.
del avién. Momento en el cual la transitividad de la
conciencia se asociaba a fenémenos de rebelién popular,'*
uno de los sintomas méis promisorios de nuestra vida:
politica. Agreguemos que al defender y aun enaltecer
el proceso de rebelibn del hombre brasilefio no estamos
pretendiendo una posicién espontinea del hombre en
rebelién. Entendemos la rebelién como un sintoma de
ascensién, como una introduccién a la plenitud. Por eso
mismo es que nuestra simpatia por la rebelién no podria
radicar nunca en sus manifestaciones preponderantemente
pasionales. Por el contrario, nuestra simpatia est4 suma-
da a un profundo sentido de responsabilidad que siem-
pre nos llevé a luchar por la promocién impostergable
de la ingenuidad critica, de la rebelién en insercién.

Nos convencemos cada vez mis de que para lograrlo
el hombre brasilefio tendria que ganar su responsabili-
dad social y politica, viviendo esa responsabilidad, parti-

11 Barbu, op. c1z.

12 La rebelién se manifiesta por un conjunto de disposiciones
mentales activistas, nacidas de los nuevos estimulos, caracterfsti-
cos de la sociedad en “apertura”. La superacién un tanto brusca
del estado de inmersién del pueblo donde no practicaba la par-
ticipacién lo dejaba un tanto aténito frente a las nuevas expe-
riencias que se estaban dando: la participacidn. La rebelién es
harto ingenua y, por eso mismo, tiene un tenor emocional. De
ahf la necesidad de ser transformada cn ingenierfa, Al respecto.
es fundamental la lectura de Zevedei Barbu, Problems of Histo-
rical Psychology.
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cipando, ganando cada vez mayor ingerencia en los des-
tinos de la escuela de su hijo, en los destinos de su sin-
dicato, de su empresa, a través de gremios, clubes, conse-
jos; ganando ingerencia en la vida de su barrio, de su
iglesia, en la vida de su comunidad rural, por la partici-
pacién activa en asociaciones, en clubes, sociedades be-
néficas.

Asi, irfamos ayudando al hombre brasilefio, en el cli-
ma cultural de la fase de transicién, a aprender demo-
cracia, en la propia vivencia de la misma.

Es verdad que existe un saber que se ofrece al hombre
experimentalmente, existencialmente, éste es el saber de-
mocratico.

Muchas veces nosotros los brasilefios pretendemos, en
la insistencia de nuestras tendencias verbosas, trasmitir
al pueblo esta sabiduria nacionalmente. Como si fuese
posible dictar citedra sobre democracia y al mismo tiem-
po considerameos “absurda e inmoral” la participacién del
pueblo en el poder.

De ahf la necesidad de una educacién valiente, que dis-
cuta con el hombre comin su derecho a aquella parti-
cipacién. Una educacién que lleve al hombre a una nue-
va posicién frente a los problemas de su tiempo y de
su espacio. Una posicién de intimidad con ellos, de es-
tudio y no de mera, peligrosa y molesta repeticion de
fragmentos, afirmaciones desconectadas de sus mismas
condiciones de vida. Educacién del “yo me maravillo”
y no sélo del “yo hago”. Vital, no sélo aquella que in-
siste en la trasmisién de lo que Whitehead llama inert
tdeas'® —“ideas inertes, quiere decir, ideas que la mente
se limita a recibir sin que las utilice, verifique o trans-
forme en nuevas combinaciones”.

No hay nada que contradiga y comprometa mis la

13 A. N. Whitehead, The Aims of Education and other Essays,
pp. 1-2.
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superacién popular que una educacién que no permita
al educando experimentar el debate y el andlisis de los
problemas y que no le propicie condiciones de verdadera
participacién. Vale decir, una educacién que lejos de
identificarse con el nuevo clima para ayudar a lograr
la democratizacién intensifique nuestra inexperiencia de-
mocritica, alimentindola. Educacién que se pierde en el
estéril palabrerio, hueco y vacio. Palabrerio que estimula
la palabra “f4cil”.

Generalmente, cuando se critica nuestra educacién,
nuestro apego a la palabra hueca, a la verbosidad, se
dice que su pecado es ser “tedrica”. Se identifica asi,
absurdamente, teoria con verbosidad. Verdaderamente
es teoria lo que nosotros precisamos, teoria que impli-
que una insercién en la realidad, en un contacto analitico
con lo existente, para comprobarlo, para vivirlo plena-
mente, pricticamente. En este sentido teorizar es con-
templar; no en el sentido distorsionado que le damos
de oposicién a la realidad, de abstraccién. Nuestra edu-
cacién no es tebrica porque le falta ese apego a la com-
probacién, a la invencidn, al estudio. Es verbosa, es pa-
labreria, es “sonora”, es “asistencialista”, no comunica;
hace comunicados, cosas bien diferentes.

Entre nosotros, repitamos, la educacién tendria que ser,
ante todo, un intento constante de cambiar de actitud,
de crear disposiciones democriticas a través de las cuales
el brasilefio sustituya hébitos antiguos y culturales de pa-
sividad por nuevos hibitos de participacién e ingeren-
cia, que concuerden con el nuevo clima transicional.
Aspectos que ya afirmamos varias veces y que reafir-
mamos con la fuerza con que muchas cosas consideradas
obvias precisan ser recalcadas en este pafs. Aspecto im-
portante de nuestro actuar educativo, ya que, si bien fal-
taron condiciones en nuestro pasado histérico-cultural que
nos dieran como a otros pueblos hébitos politica y social-
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mente solidarios, para hacernos més auténticos dentro de
la forma democritica de gobierno, sélo nos resta apro-
vechar las nuevas condiciones del actual clima, favorables
a la democratizacién, para apelar a la educacién como
accién social, a través de la cual poder dar al brasilefio
estos hébitos.

Nuestro gran desaffo, por eso mismo, dentro de las
nuevas condiciones de vida brasilefia, no era sélo el
alarmante indice de analfabetismo y su superacién. No
serfa la sola superacién del analfabetismo, la alfabetiza-
cién puramente mecénica, lo que llevaria la rebelién po-
pular a la insercién. El problema para nosotros trascen-
dia la superacién del analfabetismo y se situaba en la
necesidad de superar también nuestra inexperiencia de-
mocrética. O intentar simultdneamente las dos cosas.

No desarrollariamos en el brasilefio la conciencia cri-
tica, indispensable para nuestra democratizacién, con esa
educacién desvinculada de la vida, centrada en la pala-
bra,* “milagrosamente” vacfa, de la realidad que debe
representar.

No hay nada o casi nada en nuestra educacién que
desarrolle en nuestro estudiante el gusto al estudio, a la
comprobacién, a la revisibn de los “descubrimientos”
—que desarrollaria la conciencia transitivo-critica. Por el
contrario, su peligrosa superposicién a la realidad inten-
sifica en nuestro estudiante su conciencia ingenua,

La propia posicién de nuestra escuela, generalmente
maravillada ella misma por la sonoridad de la palabra,
por la memorizacién de los fragmentos, por la desvincu-
lacién de la realidad, por la tendencia a reducir los

14 Ep este sentido, ver las excelentes observaciones de Fromm
sobre la alienacién del lenguaje, en Marx y su concepto del hom.
bre: “.. Hay que tener en cuenta siempre el peligro de la pala-
bra hablada, que amenaza con sustituir a la experiencia vivida”,

p. 57
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medios d¢ aprendizaje a formas meramente nacionales,
ya es una posicién caracteristicamente ingenua,'®

Nos convencemos cada vez mis de que en nuestra
inexperiencia democritica se hallan las raices de este nues-
tro apego a la palabra hueca, al verbo, al énfasis en los
discursos, a la elegancia de la frase. Toda esta manifes-
tacién oratoria, casi siempre sin profundidad, revela, ante
todo, una actitud mental; revela ausencia de permeabi-
lidad caracteristica de la conciencia critica. Y es preci-
samente la critica la nota fundamental de la mentalidad
democrética.

Cuanto mds critico un grupo humano, tanto més demo-
critico y permeable es. Tanto més democritico, cuanto
mis ligado a las condiciones de su circunstancia. Tan-
to menos experiencias democriticas exigen de él el co-
nocimiento critico de su realidad, participando en ella,
intimando con ella, cuanto mis superpuesto esté a su
realidad e inclinado a formas ingenuas de encararla —for-
mas ingenuas de percibirla, formas verbosas de repre-
sentarla—, cuanto menos critica haya en nosotros, tanto
mids ingenuamente tratamos los problemas y discutimos
superficialmente los asuntos.

18 Dos generaciones de educadores brasilefios, a cuyo esfuer-
zo se viene uniendo el de los socidlogos preocupados por la
educacién, han recalcado.en ensayos y articulos publicados en
revistas especializadas (entre ellas la Revista Brasilefia de Estudios
Pedagdgicos) este aspecto. Y han recalcado la objetivacién de sus
ideas, dentro de la perspectiva de una educacién nueva, hoy cada
vez miés dirigida hacia el desarrollo. Anfsio Teixeira, Fernando
de Azevedo, Lourenco Filho, Carneiro Leao, y otros entre los
mds vicjos. Roberto Moreira, Artur Rios, Lauro de Oliveira
Lima, Paulo de Almeida Campos, Florestan Fernandes (sobre
todo sociblogo), Guerreiro Ramos (socidlogo) y otros, entre los
miés jévenes.

No mencionamos los licidos ¢ importantes estudios hechos por
economistas brasilefios. Pero pese a este esfuerzo, la ténica es
aln la referida en el texto, salvo excepciones aisladas.
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Esta nos parecfa una de las grandes caracteristicas de
nuestra educacién: ir acentuando cada vez mis posicio-
nes ingenuas que nos dejan siempre en la periferia de
lo que estamos tratando, poco o casi nada que nos lleve
a posiciones mis indagadoras, més inquietas, mis crea-
doras, todo o casi todo que nos lleve, desgraciadamente,
a la pasividad, al mero “conocimiento” memorizado,
que, no exigiendo de nosotros elaboracién o reclabora-
cién, nos deja en posicién de sabiduria inauténtica.

Nuestra cultura basada en la palabra®® corresponde a
nuestra inexperiencia dialogal, de investigacién, de es-
tudio, que, por su lado, estd intimamente ligada a la
critica, nota fundamental de la mentalidad democritica.

Por otro lado, hace poco tiempo que se viene sintiendo
la preocupacién por identificarnos sistematicamente con
nuestra realidad. Es el clima de la transicién.

De ah{ nuestra insistencia en el aprovechamiento de
este clima. Y a partir de él intentaremos librar nuestra
educacién de sus manifestaciones ostensiblemente pala-
brescas, superar posiciones que revelan descreimiento en
el educando, descreimiento en su poder de crear, de
trabajar, de discutir precisamente. La democracia y la
educacién democritica se fundan en la creencia del hom-
bre, en la creencia de que ellas no sélo pueden sino que
deben discutir sus problemas, el problema de su pais,
de su continente, del mundo; los problemas de su tra-
bajo; los problemas de la propia democracia.

La educacién es un acto de amor, por tanto, un acto
de valor. No puede temer el debate, el anilisis de la
realidad; no puede huir de la discusién creadora, bajo
pena de ser una farsa.

18 Véase Fernando de Azevedo, A cultura brastleira, una de las
mejores obras en este sentido, si no la mejor, ya publicadas en
Brasil.
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¢Cémo aprender a discutir y a debatir con una edu-
cacién que impone?

Dictamos ideas. No cambiamos ideas. Dictamos cla-
ses. No debatimos o discutimos temas. Trabajamos sobre
el educando. No trabajamos con él. Le imponemos un
orden que é no comparte, al cual sélo se acomoda. No
le ofrecemos medios para pensar auténticamente, por-
que al recibir las férmulas dadas simplemente las guar-
da. No las incorpora, porque la incorporacién es el re-
sultado de la bisqueda de algo que exige, de quien lo
intenta, un esfuerzo de recreacidn y de estudio. Exige
reinvencién.

No serfa posible, repetimos, formar hombres que se
integren en este impulso democritico, con una educa-
cién de este tipo, Y no seria posible porque esta educa-
cién contradice este impulso y hace resaltar nuestra inex-
periencia democrdtica. Educacién en antinomia con el
surgimiento del pueblo a la vida pdblica brasilefia. Y
eso en todos sus grados —primaria, media, universita-
ria. Esta ultima desarrollaba un esfuerzo digno de se-
fialar, en algunas regiones del pais, con la formacién de
cuadros técnicos, de profesionales, de estudiosos, de cien-
tificos, a quienes les falta, lamentablemente, una visién
de la problemitica brasilefia,

En nuestro caso, asi como no podemos perder la batalla
del desarrollo, exigiendo ripidamente la ampliacién de
nuestros cuadros técnicos a todos los niveles (la mano
de obra calificada del pais es s6lo del 20%,) no podemos
perder tampoco la batalla de la humanizacién del hom-
bre brasilefio.

De ahi la necesidad que sentiamos, y sentimos, de una
indispensable visién arménica entre la posicién verdade-
ramente humanista, mds y mds necesaria al hombre, de
una sociedad en transicién como la nuestra, y la visién
tecnolégica. Armonfa que implica la superacién del falso
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dilema humanismo-tecnologia y en que, cuando se pre-
paran técnicos para nuestro desarrollo, sin el cual mo-
riremos, no se enfrenten, en su formacién ingenua y acrf-
tica, a otros problemas que no sean los de su especia-
lidad."

Merecen referencia especial dos empefios de gran im-
portancia, en la educacién universitaria y posuniversita-
ria. El del Instituto Superior de Estudios Brasilefio
(1seB) y el de la Universidad de Brasilia, ambos frus-
trados por el golpe militar. Comprender su papel im-
plica comprender el significado de esta realidad; el 1ses
fue un momento en el despertar de la conciencia nacio-
nal, prolongado en la Universidad de Brasilia.

Hasta el surgimiento del 1ses, la conciencia de los in-
telectuales brasilefios, o al menos de la gran mayorfa de
aquellos que pensaban y escribfan en el Brasil, tenfa
como punto de referencia tanto para pensar como para
evaluar su pensamicento la realidad del Brasil como vi-
sién europea y después norteamericana. Generalmente,
pensar sobre el Brasil era pensar sobre el Brasil desde un
punto de vista no brasilefio. Se juzga el desarrollo cul-
tural brasilefio segtin criterios y perspectivas en los cua-

17 Sir Richard Livingston, en Some Thoughts on University
Education, nos advierte de este peligro, sugiriendo una educacién
técnica y especifica que no oblitere la visién total del hombre,
una educacién que le dé visién general de un mundo, que siendo
miés que “férmulas” no se reduzca simplemente a ellas.

“Si estamos de acuerdo en que el animal es un especialista
—nos dice Maritain en La educacién en este momento decisivo,
p. 39—, especialista perfecto, ya que toda su capacidad de conocer
estd limitada a cjecutar una funcién determinadisima habremos
de concluir con un programa de educacién que aspire slo a
formas especializadas cada vez mis perfectas en dominios cada
vez mds especializados, e incapaz de dar un juicio sobre un
asunto cualquiera que estuviese fuera de la materia de su espe-
cializacién, lo que conducirfa, sin duda, a una animalizacién pro-
gresiva del espfritu y de la vida humana.”
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les el pais era necesariamente un elemento extranjero.
Es evidente que era éste un modo de pensar fundamen-
talmente alienado. De ahi la imposibilidad de un com-
promiso. El intelectual sufrfa nostalgias, vivia una reali-
dad imaginaria que él no podia transformar, poniendo
limites a su propio mundo, enojado contra él; sufria por-
que el Brasil no era idéntico a aquel mundo imaginario
en el cual vivia; sufria porque el Brasil no era Europa
o Estados Unidos; vivia proyectando la visién europea
sobre el Brasil, pais atrasado; negaba al Brasil y buscaba
refugio y seguridad en la erudicién sin el Brasil verda-
dero, y cuanto més querfa ser un hombre de cultura me-
nos queria ser brasilefio. El 1se8, que refleja el clima de
desalienacién caracteristico de la fase de trinsito, era la
negacién de esta negacidn, basada en la necesidad de pen-
sar sobre el Brasil como realidad propia, como problema
principal, como proyecto. Pensar en el Brasil como suje-
to era asumir la realidad del Brasil como efectivamente
era, Era identificarse con el Brasil como Brasil. La
fuerza del pensamiento del 1seB tiene origen en esta iden-
tificacién, en esta integracidén a la realidad nacional, ahora
valorizada, porque estaba al descubierto y, por tanto, era
capaz de fecundar, en forma sorprendente, la creacién
del intelectual que se pone al servicio de la cultura na-
cional. Esta integracién tuvo dos consecuencias impor-
tantes: la fuerza de un pensamiento creador propio y el
compromiso con el destino de la verdadera realidad.
Este pensar en el Brasil como sujeto que llevaba a
una necesaria integracién con la realidad nacional va
a caracterizar la accién de la Universidad de Brasilia
que, huyendo obviamente a la importacién de modelos
alienados, busca un saber auténtico y por tanto compro-
metido. Su preocupacién no era formar bachilleres ver-
bosos ni técnicos tencnicistas. Insertdndose cada vez mis
en la realidad nacional, su preocupacién era contribuir a
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la transformacién de la realidad, con base en una ver-
dadera comprensién de su proceso.

Su influencia y la del 1seB pueden ser comprendidas
como resultado de la identificacién con el despertar de la
conciencia nacional, que busca la conquista del Brasil
como tarea de transformacién. En este sentido, el men-
saje de ambos continila, como también la tarea del in-
telectual y de la juventud brasilefia, del pueblo brasilefio
en general.
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Preocupados con la cuestién de la democratizacién de la
cultura, dentro del cuadro general de la democratizacién
fundamental, encontramos necesario prestar especial aten-
cién a los déficit cuantitativos y cualitativos de nuestra
educacién.

Estos déficit, realmente alarmantes, constituyen obs-
ticulos al desarrollo del pais y a la creacién de una men-
talidad democritica. Contradicen el {mpetu de su eman-
cipacién.

El nfimero de nifios de edad escolar, sin escuela, es
aproximadamente de 4000000 y el del analfabetos ma-
yores de 14 afios 16000 000, cifras que junto a nuestra
educacién inadecuada hablan por si solas.

Hace més de 15 afios que venimos acumulando expe-
riencias en el campo de la educacién de adultos, en 4reas
proletarias y subproletarias, urbanas y rurales.

Nos sorprende la apetencia educativa de las poblacio-
nes urbanas, hecho que se asocia directamente con la
transitividad de su conciencia, y cierta inapetencia de los
rurales, ligada a la intransitividad de su conciencia.

Confiamos siempre en el pueblo. Negaremos siem-
pre férmulas dadas. Afirmamos siempre que tenemos
que cambiar junto a él, y no sélo ofrecerle datos.

Experimentamos métodos, técnicas, procesos de comu-
nicacién. Superamos procedimientos. Nunca abandona-
mos la conviccidn, que siempre tuvimos, de que sélo en
las bases populares, y con ellas, podriamos realizar algo
serio y auténtico. De ahi que jamds admitiremos que la
democratizacién de la cultura sea su vulgarizacién, ni

(971
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tampoco que sea algo fabricado en nuestra biblioteca y
entregado luego al pueblo como prescripcién a ser cum-
plida.

Estamos convencidos, con Mannheim, de que, “en la
medida en que los procesos de democratizacién se hacen
generales, se hace también cada vez mis dificil dejar que
las masas permanezcan en su estado de ignorancia”.}
Refiriéndose a este estado de ignorancia, Mannheim no
se limita al analfabetismo sino que incluye la no parti-
cipacién y la no ingerencia de ellas, que debe sustituirse
por la participacién critica, que es una forma de sabidu-
ria. Solo le serfa posible transformarse en pueblo, capaz
de optar y decidir por medio de la participacién critica.

Experiencias mis recientes, de hace cinco afios, en el
Movimiento de Cultura Popular de Recife, nos llevaron
a madurar convicciones que venfamos aiimentando desde
jovenes, cuando iniciamos, como educadores, relaciones
con proletarios y subproletarios.

Coordinibamos en aquel Movimiento el “Proyecto de
Educacién de Adultos”, a través del cual lanzamos dos
instituciones bésicas de educacién cultural popular: el
“circulo de cultura” y el “centro de cultura”.?

En la primera, instituimos debates de grupo, tanto
en bisqueda de la aclaracién de situaciones, como en

1 Karl Mannheim, Libertad y planificacién, p. so.

.2 De acuerdo con las tesis centrales que venimos desarrollan-
do, nos parecié fundamental hacer algunas aclaraciones en la
experiencia que inicidbamos. Asf, en lugar de escuela, que nos
parece un concepto, entre nosotros, demasiado cargado de pasi-
vidad, en nuestra propia formacién (incluso cuando se le da
el atributo de activa), contradiciendo la dinimica de la transi-
cién, lanzamos el de “circulo de cultura”. En lugar de profesor,
con tradiciones fuertemente *“donantes”, “coordinador de deba-
tes”. En lugar de aula discursiva, “didlogo”. En lugar .de alum-
no con tradiciones pasivas, “participante del grupo”. En lugar
de los “puntos” y de programas alienados, “programacién com-
‘pacta”, “reducida” y “codificada” en unidades de aprendizaje.
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bisqueda de la accién misma, que surge de la clarifi-
cacién.

La programacién de esos debates nos la ofrecfan los
propios grupos en entrevistas que manteniamos con ellos
y de las cuales extrajamos los problemas que les gusta-
ria debatir. Entre otros temas, el “nacionalismo”, “fuga
de divisas”, “evolucién politica del Brasil”, “desarrollo”,
“analfabetismo”, “voto del analfabeto”, “democracia”, se
repetian de grupo en grupo.

Se esquematizaban estos y otros asuntos con ayuda
visual, y se presentaban a los grupos en forma de diilo-
go. Los resultados eran sorprendentes.

Luego de seis meses de experiencia, nos preguntibamos
si no seria posible hacer algo en la alfabetizacién del
adulto, con un método también activo que nos diese re-
sultados similares a los que venfamos obteniendo al ana-
lizar los aspectos de la realidad brasilefia.®

Desde luego, descartamos cualquier hipétesis de una al-
fabetizacién puramente mecénica. Pensibamos en la
alfabetizacién del hombre brasilefio como una toma de

3 La primera experiencia fue realizada en Recife, con un grupo
de cinco analfabetos, de los cuales dos desistieron al segundn o
tercer dia. Eran hombres de zonas rurales que revelaban cierto
fatalismo y cierta apatia frente a los problemas, completamente
analfabetos. En el segundo dia de debates, aplicamos tests para
medir el aprendizaje, cuyos resultados fueron favorables (posit-
vos). En esta fase trabajamos con “epidiascopio”, por proporcio-
narnos mayor flexibilidad en la experiencia, Proyectibamos una
ficha en la que aparecian dos vasijas de cocina, en una escrita
la palabra “azdcar” y en otra “veneno”. Y abajo: “scudl de las
dos usarfa Ud. para su naranjada?”" Pediamos entonces al grupo
que intentase leer 1a pregunta y diese la respuesta oralmente. Res-
pondian después de algunos segundos: “azicar”. Usamos el mis-
mo procedimiento en relacidn con otros aspectos, como por ejem-
plo el reconocimiento de lineas de dmnibus y edificios publicos.
En la vigkimo-primera hora uno de los participantes escribié
con seguridad: “Yo estoy espantado de mi mismo”.
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conciencia en la ingerencia que hiciera en nuestra reali-
dad. Un trabajo con el cual intentisemos junto a la alfa-
betizacién, cambiar la ingenuidad en critica.

Pensibamos en una alfabetizacién directa y realmente
ligada a la democratizacién de la cultura, que fuese una
introduccién a esta democratizacién. Una alfabetizacién
que, por eso mismo, no considerase al hombre espectador
del proceso, cuya tnica virtud es tener paciencia para
soportar el abismo entre su experiencia existencial y el
conteniido que se le ofrece para su aprendizaje, sino que
lo considerase como sujeto. En verdad, solamente con
mucha paciencia es posible tolerar, después de las du-
rezas de un dia de trabajo o de un dia sin “trabajo”,
lecciones que hablen de “ala” —“Pedro vio el ala”, “El
ala es del ave”, lecciones que hablan de Evas y de uvas
a.los hombres que a veces conocen pocas Evas y nunca
comerdn uvas: “Eva vio la uva”. Pensibamos en una
alfabetizacién que fuese en sf un acto de creacién capaz
de desencadenar otros actos creadores, en una alfabeti-
zacién en que el hombre, no siendo su objeto, desarrolle
la impaciencia, la vivacidad, caracteristica de los estados
de estudio, la invencién, de reivindicacién.

Con la valiosa colaboracién del equipo del entonces
Servicio de Extensién Cultural de la Universidad de Re-
cife, en ese momento dirigido por nosotros, y en cuya
érbita se realizé definitivamente la experiencia, partia-
mos de varios datos.

Partfamos de que la posicién normal del hombre, afir-
mada en el primer capitulo de este trabajo, era no sélo
estar en el mundo sino con él, trabar relaciones perma-
nentes con este mundo, que surgen de la creacién y re-
creacién o del enriquecimiento que él hace del mundo
natural, representado en la realidad cultural. Con estas
relaciones con la realidad y en la realidad traba el hom-
bre una relacibn especifica —de sujeto a objeto— de
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la cual resulta el conocimiento expresado por el lenguaje.
Esta relacién, como ya quedé claro, estd hecha por el
hombre, independientemente de si estd o no alfabetiza-
do. Basta ser hombre para realizarla. Basta ser hombre
para ser capaz de captar los datos de la realidad. Basta
ser capaz de saber, aun cuando sea un saber meramente
vulgar. De ahi que no haya ignorancia absoluta ni sa-
bidurfa absoluta.* Sin embargo, el hombre no capta el
dato de la realidad, el fenémeno, la situacién problemi-
tica pura. En la captacién del problema del fenémeno,
capta también sus nexos causales, aprehende la causa-
lidad. La captacién seri tanto més critica cuanto més
profunda sea la aprehensién de la causalidad auténtica.
Y seri tanto mis migica en la medida en que se haga
minima la aprehension de esa causalidad, mientras que
para la conciencia critica la propia causalidad auténtica
estd siempre sometida a su andlisis; lo que es auténtico hoy
puede no serlo maiiana para la conciencia ingenua, lo que
le parece causalidad auténtica, que en realidad no lo es,
tiene este caricter de autenticidad en forma absoluta.
La conciencia critica “es la representacién de las cosas
y de los hechos como se dan en la existencia empirica,
en sus correlaciones causales y circunstanciales”. “La
conciencia ingenua [por el contrario] se cree superior
a los hechos dominindolos desde afuera y por eso se
juzga libre para entenderlos conforme mejor le agrada.™

¢ Nadic ignora todo, nadie sabe todo. La absolutizacién de Ia
ignorancia, adem4s de ser la manifestacién de una conciencia
ingenua de la ignorancia y del saber, es instrumento del que se
sirve de la conciencia dominadora para arrastrar a los llamados
“incultos”, los “absolutamente ignorantes” que, “incapaces de di-
rigirse”, necesitan de la “orientacién” de la “direccién”, de la
“conduccién” de los que se consideran a si mismos “cultos y
superiores”,

5 Alvaro Vieira Pinto, Consciencia e realidade nacional, Rio
de Janeiro, 1sEB, MEC, 1661,
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La conciencia mégica, por otro lado, no se considera
“superior a los hechos”, dominindolos desde afuera, ni
“se juzga libre para entenderlos como mejor le agrada”.
Simplemente los capta, otorgindoles un poder superior
al que teme porque la domina desde afuera y al cual
se somete con docilidad. Es propio de esta conciencia
el fatalismo que le lleva a cruzarse de brazos, a la impo-
sibilidad de hacer algo frente al poder de los hechos
consumados, bajo los cuales queda vencido el hombre.

Es propio de la conciencia critica su integracién con
la realidad, mientras que lo propio en la ingenua es su
superposicién a la realidad. Podriamos agregar final-
mente, a los anilisis que hiciéramos en el primer capitulo,
a propésito de la conciencia, que para la conciencia fa-
nética cuya patologfa de la ingenuidad lleva a lo irra-
cional lo adecuado es el acomodamiento, el ajuste y la
adaptacién.

Toda comprensién corresponde entonces tarde o tem-
prano a una accién. Luego de captado un desafio, com-
prendido, admitidas las respuestas hipotéticas, el hombre
actia. La naturaleza de la accién corresponde a la natu-
raleza de la comprensién. Si la comprensién es critica
o preponderantemente critica la accién también lo serd.
Si la comprensién es mdgica, mdgica también serd la
accién.

Lo que deberiamos hacer en una sociedad en tran-
sicién como la nuestra, en pleno proceso de democrati-
zacién fundamental en el cual el pueblo emerge, es in-
tentar una educacién que fuese capaz de colaborar con
él en la indispensable organizacién reflexiva de su pen-
samiento. Educacién que pusiese a su disposicién medios
con los cuales fuese capaz de superar la captacién maé-
gica o ingenua de su realidad y adquiriese una predomi-
nantemente critica. Esto significaba entonces colaborar
con el pueblo, para que asumiese posiciones cada vez mis
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identificadas con el clima dinidmico de la transicién, posi-
ciones integradas a la democratizacién fundamental vy,
por eso mismo, contrarias a la inexperiencia democritica.

Estabamos, asi, intentando una educacién que nos pa-
recia necesaria, identificada con las condiciones de nuestra
realidad. Al integrarse a nuestro tiempo y a nuestro es-
pacio y al ayudar al hombre a reflexionar sobre su onto-
légica vocacién de sujeto debfa realmente ser instru-
mental.

Y si ya pensibamos en un método activo que fuese
capaz de hacer critico al hombre a través del debate en
grupo de situaciones desafiantes, estas situaciones tendrin
que ser existenciales para tales grupos. De otra mane-
ra, estarfamos repitiendo los errores de una educacién
alienada, sin lograr que sea instrumental.

El propio anilisis que veniamos haciendo de la socie-
dad brasilefia, como sociedad en transicién con todas sus
intensas contradicciones, nos servia de apoyo.

Sentiamos —permitasenos la repeticibn— la urgencia
de una educacién que fuese capaz de ayudar a lograr esa
insercién a la que tanto nos hemos referido. Insercién
que, tomando al pueblo que emergia por la “descompo-
sicién de la sociedad”, fuese capaz de llevarlo de la tran-
sitividad ingenua a la critica, Sélo asi evitariamos su
masificacién.

Este era uno de los fundamentos de nuestra experien-
cia educativa.

iPero cémo realizar esta educacién? ;Cémo propor-
cionar al hombre medios para superar sus actitudes mé-
gicas o ingenuas frente a su realidad? (Cémo ayudarlo
a crear, si era analfabeto, el mundo de signos grificos?
¢Cémo ayudarlo a comprometerse con su realidad?

Nos parece que la respuesta se halla en:

a) un método activo, dialogal, critico y de espiritu
critico;
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5) una modificacién del programa educacional;

¢) el uso de técnicas tales como la reduccién y codi-
ficacién.

Esto solamente podria lograrse con un método activo,
dialogal y participante.®

¢Y qué es el didlogo? Es una relacién horizontal de
A mis B. Nace de una matriz critica y genera critica
(Jaspers). Se nutre del amor, de la humildad, de la es-
peranza, de la fe, de la confianza. Por eso sélo el didlogo
comunica. Y cuando los polos del didlogo se ligan asi, con
amor, esperanza y fe uno en e} otro, se hacen criticos en
la bisqueda de algo. Se crea, entonces, una relacién de
simpatia entre ambos. Sélo ahi hay comunicacién.

“El di4logo es por tanto, el camino indispensable —dice
Jaspers— no solamente en las cuestiones vitales para nues-
tro orden politico, sino para todo nuestro ser. El di4-
logo sélo tiene estimulo y significado en virtud de la
creencia en el hombre y en sus posibilidades, la creencia
de que solamente llego a ser yo mismo cuando los demds
también lleguen a ser ellos mismos.”

Era el didlogo que oponiamos al antididlogo, propio
de nuestra formacién histérico-cultural, tan presente y
al mismo tiempo tan antagénico al clima de transicién.

El antidiflogo,” que implica una relacién vertical de

¢ A mis B = Diélogo
comunicacién
intercomunicacién
Relacién de “simpatia” entre los polos en busca de algo. Matriz:
amor, humildad, esperanza, fe, confianza critica,

7 Antididlogo
Relacién de A
“simpatfa” ( sobre
quebrada (

B = comunicado
Matriz: desamor sin humildad, desesperanzado, sin fe, sin con-
fianza, acritico.
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A sobre B, se opone a todo eso. Es desamoroso. Es acri-
tico y no genera critica, exactamente porque es desamo-
roso. No es humilde. Es desesperante. Es arrogante. Es
autosuficiente. En el antididlogo se quiebra aquella rela-
ci6bn de “simpatia” entre sus polos, que caracteriza al
didlogo. Por todo eso, el antididlogo no comunica. Hace
comunicados.®

Precisdbamos de una pedagogia de comunicacién con
que vencer el desamor acritico del antididlogo.

Hay mis. Quien dialoga, lo hace con alguien y sobre
algo.

Este algo debe ser el nuevo programa educacional que
defendemos.

Y nos parece que lo principal en este nuevo programa
con que ayudariamos al analfabeto, aun antes de iniciar
su alfabetizacién, a superar su comprensién ingenua y a
desarrollarse la critica, seria el concepto antropolégico
de cultura, La distincidn entre los dos mundos: el de la
naturaleza y el de la cultura. El papel activo del hombre
en y con su realidad. El sentido de la mediacién que tie-
ne la naturaleza en las relaciones y comunicaciones entre
los hombres. La cultura como el aporte que el hombre
hace al mundo que no pudo hacer. La cultura como el
resultado de su trabajo, de su esfuerzo creador y recrea-
dor. El sentido trascendental de sus relaciones. La di-
mensién humanista de la cultura. La cultura como ad-
quisicién sistemdtica de la experiencia humana, como
una incorporacién por eso critica y creadora y no como
una yuxtaposicién de informes o prescripciones “dadas”.
La democratizacién de la cultura-dimensién de la demo-
cratizacién fundamental. El aprendizaje de la escritura
y de la lectura como una llave con la que el analfabeto
iniciarfa su introduccién en el mundo de la comunicacién

8 Véase Karl Jaspers, Razdo e anti-razdo do nosso tempo.
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escrita. En suma, el hombre 7 ¢l mundo y con el mun-
do. Como sujeto y no meramente como objeto.

A partir de ahi, el analfabeto comenzarfa a cambiar
sus actitudes anteriores. Se descubrirfa criticamente como
hacedor de ese mundo cultural. Descubriria que tanto él
como el letrado tienen aptitudes para la creacién y la
recreacién. Descubrirfa que cultura es el mufieco de ba-
rro hecho por los artistas de su pueblo, asi como la obra
de un gran escultor, de un gran pintor, de un gran mis-
tico, o de un pensador. Que cultura es tanto la poesia
realizada por poetas letrados como la poesia contenida
en un cancionero popular. Que cultura es toda creacién
humana.

Para introducir el concepto de cultura, al mismo tiem-
po gnoseolégica y antropolégicamente, hicimos la “reduc-
cién” de este concepto a trazos fundamentales, once si-
tuaciones existenciales “codificadas” capaces de desafiar
a los grupos y hacérselas comprender por medio de su
“descodificacién”. Francisco Brenand, una de las mayo-
res expresiones de la pintura actual brasilefia, pintd es-
tas situaciones proporcionando asi una perfecta integra-
cién entre educacién y arte.

La primera situacién provoca la curiosidad del analfa-
beto que, para usar la expresién de un escritor amigo del
autor, “al destemporalizarse inicia su integracién en el
tiempo”.®

Es sorprendente ver cémo se inician los debates y con
qué curiosidad los analfabetos van respondiendo a los
problemas presentados por la situacién. Cada ldmina
presenta un niimero determinado de elementos a ser
descodificados por el grupo de educandos con el auxilio
del coordinador de los debates.

Y en la medida en que se intensifica el didlogo en

? Odilom Ribeiro Coutinho, después de asistir a una de las ex-
posiciones del autor sobre su experiencia.
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torno a las situaciones codificadas —con “x” elementos—
y los participantes responden en formas diversas a las
situaciones que los desaffan, se crea un “circuito” entre
los participantes, que seri tanto mis dinimico cuanto
més responda la informacién a la realidad existencial de
los grupos.

Muchos de ellos, durante los debates, donde compren-
den el concepto antropoldgico de cultura, afirman feli-
ces y confiados que no se les estd mostrando “nada nue-
vo, sino que se les estd refrescando la memoria”. “Hago
zapatos —dice otro—, pero ahora descubro que tengo el
mismo valor del doctor que hace libros.”

“Maiiana —dijo una vez un trabajador de la Prefectura -
de Brasilia, al discutir el concepto de cultura— voy a en-
trar en mi trabajo con la cabeza en alto.” Descubrié el
valor de su persona. Se afirmé en s{ mismo. “Sé ahora
que soy culto” —afirmé enfiticamente un viejo campe-
sino. Y al preguntarle cdmo lo sabfa, respondié con el
mismo énfasis: “Porque trabajo y trabajando transforma
al mundo”.*

Reconocidos, después de la primera situacién, los dos
mundos —el de la naturaleza y el de la cultura y el papel
del hombre en esos dos mundos— se suceden otras situa-
ciones en las que se aclara y amplia la comprensién del
dominio cultural.

La conclusién de los debates gira en torno a la dimen-
sién de la cultura como adquisicién sistemética de la ex-
periencia humana. Esta adquisicién, en una cultura le-
trada, ya no sc hace sélo por via oral, sino como en las
iletradas, a las que le faltan los signos grificos. De ahi
se pasa al debate de la democratizacién de la cultura con
que se abren las perspectivas para iniciar la alfabeti-
zacién.,

10 Egtas afirmaciones se vienen repitiendo en las experiencias
que comienzan a realizarse en Chile.
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Todo este debate es sumamente critico. El analfabeto
aprende criticamente la necesidad de aprender a leer y
a escribir, se prepara para ser el agente de este aprendi-
zaje.

Y consigue hacerlo, en la medida en que la alfabetiza-
cién es mis que el simple dominio psicolégico y meca-
nico de las técnicas de escribir y de leer. Es el dominio
de estas técnicas en términos conscientes. Es entender lo
que se lee y escribir lo que se entiende. Es comunicarse
graficamente. Es una incorporacién. Implica no una me-
morizacién visual y mecénica de cliusulas, de palabras,
de sflabas, incongruentes con un universo existencial
—cosas muertas o semimuertas—, sino en una actitud de
creacién y recreacién. Implica una autoformacién de la
que pueda obtenerse una postura activa del hombre
frente a su contexto. De ahi que el papel del educador
sea, fundamentalmente, dialogar con el analfabeto sobre
situaciones concretas, ofreciéndole simplemente los ins-
trumentos con los cuales él se alfabetiza. Por eso, la
alfabetizacién no puede hacerse desde arriba hacia aba-
jo, como una donacién o una imposicién, sino desde
adentro hacia afuera, por el propio analfabeto, y con la
simple colaboracién del educador. Por eso es que busci-
bamos un método que fuese también instrumento del
educando y no sélo del educador, y que identificase,
como licidamente observé un joven sociélogo brasile-
fio,* el contenido del aprendizaje con el proceso mismo
del aprendizaje.

De ahi nuestro descreimiento inicial en las cartillas,

11 Celso Beisegel, trabajo inédito.

12 En verdad, las cartillas, por mis que traten de evitarlo,
terminan por dar al analfabeto palabras y frases que realmente
deben surgir de su esfuerzo creador. Lo fundamental en la alfa.
betizacién de una lengua sildbica como la nuestra es que ¢l hom.
bre aprenda criticamente su mecanismo de formacién vocabular
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que presentan los signos graficos como una donacién y
reducen al analfabeto mis a la condicién de objeto de
su alfabetizacién que de sufero de la misma. Tenfamos
que pensar, por otro lado, en la reduccién de las llama-
das palabras generadoras,'® fundamentales para el apren-
dizaje de una lengua silabica como la nuestra. No pen-
samos en la necesidad de 40, 50, 80 palabras generadoras
para la comprensién de los fendmenos bésicos de la len-
gua portuguesa. Seria esto una pérdida de tiempo. Quin-
ce o dieciocho nos parecen suficientes para la alfabetiza-
cién por medio de Ia concienciacién.

Analicemos ahora las fases de elaboracién y de accién
prictica del método. Fases:

I. OBTENCION DEL UNIVERSO VOCABULAR DE LOS GRUPOS CON
LOS CUALES SE TRABAJARA

Este estudio se hace a través de encuentros informales
con los moradores del drea a alfabetizar y durante los
cuales no sélo se obtendrin los vocablos con sentido exis-
tencial, y por tanto de mayor contenido emocional, sino
también aquellos tipicos del pueblo, sus expresiones par-
ticulares, vocablos ligados a la experiencia de los grupos,
de los que el profesional forma parte.

De esta frase se obtienen resultados muy ricos para el
equipo de educadores no sélo por las relaciones que se
para que haga, él mismo, el juego creador de combinaciones. No
€s que estemos contra los textos de ]cctura, que son otra cosa
indispensable para el desarrollo del canal visual-grifico y que
deben ser en gran parte elaborados por los propios “participan-
tes”. Agreguemos que nuestra experiencia se fundamenta en el
aprendizaje de la informacién a través de canales miiltiples de
comunicacion.

13 Palabras generadoras son aquellas que, descompuestas en
sus elementos silibicos, propician, por la combinacién de esos
elementos, la creacién de nuevas palabras.
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establecen, sino por la riqueza del lenguaje del pueblo,
que a veces ni se sospecha.

Las entrevistas revelan deseos, frustraciones, descrei-
mientos, esperanzas, deseos de participacién como tam-
bién ciertos momentos altamente estéticos del lenguaje
del pueblo.

Entre los vocablos obtenidos y que figuraban en los
archivos del Servicio de Extensién Cultural de la Uni-
versidad de Recife, en 4reas rurales y urbanas del Nor-
deste y del sur del pais, encontramos ejemplos que no
son raros, como éste: “Es dificil vivir en enero en An-
gicos —dice un hombre de esta regién de Rio Grande
del Norte— porque enero es la cabra enfurecida que
viene a dafiarnos”. “Afirmacién al estilo de Guimaries
Rosa” —dice hablando de esta frase del profesor Luis
de Franga Costa Lima, que formaba parte de nuestro
equipo del Servicio de Extensién Cultural de la Univer-
sidad de Recife.

“Quiero aprender a leer y a escribir —dice una analfa-
beto de Recife— para dejar de ser la sombra de otros.”
Y un hombre de Florianépolis, revelando claramente el
emerger del pueblo, caracteristico de la transicién brasi-
lefia, dice: “El pueblo tiene respuesta”. Otro dice en tono
afligido: “No tengo ‘rabia’ por ser pobre, sino por no
saber leer”.

“Yo tengo la escuela del mundo”, dice un analfabeto
del Estado del Sur del pafs, y que origind la siguiente
pregunta en un ensayo del profesor Jomard de Brito:**
“sHabria alguna cosa que proponer al hombre adulto
que afirma ‘yo tengo la escuela del mundo’?”

“Quiero aprender a leer y a escribir para cambiar al
mundo” —afirmacién de un analfabeto paulista para

14 Jomard Muniz de Brito, Educagdo de adultos unificacdo de
cultura, en Estudos Universitarios, revista de la Universidad de
Recife, 2-4, 1963.
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quien, verdaderamente, conocer es modificar la realidad
conocida.

“El pueblo se puso un tornillo en la cabeza” —afirmé
otro, en un lenguaje un tanto esotérico. Y al preguntarle
qué “tornillo” era ése respondié, revelando una vez mis
la ingerencia popular en la transicién brasilefia: “Es lo
que explica usted, doctor, al venir a hablar conmigo,
pueblo”.

Innumerables afirmaciones de este orden exigen real-
mente un tratamiento universitario para ser interpreta-
das, tratamiento de varios especialistas que resulta, para
el educador, un instrumento eficiente para su accién.

Muchas de estas frases de autores analfabetos eran ana-
lizadas por el profesor Luis Costa Lima en la citedra que
dictaba sobre teoria literaria.

Las palabras generadoras deberfan salir de este estudio
y no de una seleccién hecha por nosotros en nuestro ga-
binete, por mis técnicamente bien escogidas que estu-
viesen.

II. LA SEGUNDA FASE CONSTITUYE LA SELECCION
DEL UNIVERSO VOCABULAR ESTUDIADO

Seleccién a ser realizada bajo ciertos criterios:

a) riqueza fonética;

b) dificultades fonéticas (las palabras escogidas deben
responder a las dificultades fonéticas de la lengua, colo-
cadas en secuencias que van gradualmente de las difi-
cultades menores a las mayores);

¢) tenor pragmaético de la palabra que implica mayor
pluralidad en el compromiso de la palabra con una rea-
lidad social, cultural, politica, etc., dada.

“Hoy —dice el profesor Jarbas Maciel— vemos que
estos criterios estin contenidos en el criterio semibtico:
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la mejor palabra generadora es aquella que retine en si
el mayor ‘porcentaje’ posible de criterios sinticticos (po-
sibilidad o riqueza fonética, grado de dificultad fonética,
“manipulabilidad’ de los grupos de signos, las silabas,
etcétera), semintico (mayor o menor ‘intensidad’ del
vinculo establecido entre la palabra y el ser que ésta
designa), mayor o menor adecuacién entre la palabra
y el ser designado y pragmiético, mayor o menor tenor
potencial de concienciacién, o conjunto de reacciones
socioculturales que la palabra genera en la persona o
grupo que la utiliza.”*®

III. LA TERCERA FASE CONSISTE EN LA CREACION DE
SITUACIONES EXISTENCIALES TiPICAS DEL GRUPO
CON QUE SE VA A TRABAJAR

Estas situaciones desafian a los grupos. Son situaciones-
problema, codificadas, que incluyen elementos que serdn
descodificados por los grupos, con la colaboraciéon del
coordinador. El debate en torno a ellas, como se hace
con aquellas que nos dan el concepto antropolégico de
cultura, llevard a los grupos a tomar conciencia para
que al mismo tiempo se alfabeticen.

Son situaciones locales que abren perspectivas, para
analizar problemas nacionales y regionales. En ellas se
van colocando los vocablos generadores, en grados segiin
sus dificultades fonéticas. Una palabra generadora puede
incluir la totalidad de la situacién, o puede referirse a
uno de sus elementos.

15 Jarbas Maciel, 4 fundamentacio teérica do sistema Paulo
Freire de educacdo, en Estudos Universitarios, nim, 11, 1963.
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1V. LA CUARTA FASE CONSISTE EN LA ELABORACION
DE FICHAS QUE AYUDEN A LOS COORDINADORES
EN SU TRABAJO

Estas fichas deben ser meros apoyos para los coordina-
dores, jamis una prescripcién rigida que deben obedecer
y seguir fielmente.

V. LA QUINTA FASE CONSISTE EN LA PREPARACION DE FICHAS
CON LA DESCOMPOSICION DE LAS FAMILIAS FONETICAS QUE
CORRESPONDEN A LOS VOCABLOS GENERADORES

La gran dificultad que se nos presenta y que exige una
gran responsabilidad es la preparacién de los cuadros de
los coordinadores. La dificultad no se halla en el apren-
dizaje puramente técnico de su procedimiento. Estd en
la creacién de una nueva —y al mismo tiempo vieja—
actitud, la del didlogo que tanta falta nos hizo en el
tipo de formacién que tuvimos y que analizamos ya en
el segundo capitulo de este estudio. Actitud dialogal que
los coordinadores deben adquirir para realmente educar
y no “domesticar”. Porque, siendo el didlogo una rela-
cién yo-t4i, es necesariamente una relacién de dos sujetos.
En cuanto el “td” de esta relacién se convierta en mero
objeto, el didlogo se destruird y ya no se estard educan-
do, sino deformando. Este esfuerzo serio de capacitacién
deberd acompaiiarse permanentemente de una supervi-
sién, también dialogal, con que se evitardn las tentacio-
nes del antididlogo.

Una vez confeccionado este material con slides, stripps-
films o carteles, preparados los equipos de coordinadores
y supervisores, entrenados inclusive para discutir las si-
tuaciones ya elaboradas y recibidas sus fichas, se iniciard
el trabajo.



EJECUCION PRACTICA

Una vez proyectada la situacién —representacién grifica
de la expresién oral— se inicia el debate en torno a sus
implicaciones.

Sélo cuando el grupo haya agotado, con la colabora-
cin del coordinador, el anilisis (descodificacién) de la si-
tuacién dada, el educador pasa a la visualizacién de
la palabra generadora; para la visualizacién y no para
su memorizacién. Luego de visualizarla, establecido el
vinculo seméntico entre ella y el objeto a que se refiere
¥y que se representa en la situacién, se ofrece al educan-
do en otro slide, cartel o foto en el caso de stripp-film,
la palabra, sin el objeto nombrado. Después se presenta la
misma palabra separada en silabas, que generalmente
el analfabeto identifica como “trozos”. Reconocidos los
“trozos” en la etapa del anilisis, se pasa a la visualizacién
de las familias fonémicas que componen la palabra en
estudio.

Estas familias, que son estudiadas aisladamente, se
presentan luego en conjunto, llegando en dltimo término
al reconocimiento de las vocales. La profesora Aurenice
Cardoso llamé a esta ficha que presenta las familias en
conjunto “ficha de descubrimiento”,' ya que, a través de
ella, haciendo sintesis, el hombre descubre ¢l mecanismo
de la formacién vocabular en una lengua sildbica como
la portuguesa, que se hace por medio de combinaciones
fonémicas.

1 Aurenice Cardoso, Concienciacién y alfabetizacidn, vision
practica del sistema Paulo Freire de educacién de adultos, en
Estudos Universitarios, nim. 1, 1963.

(114]
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Apropidndose criticamente y no sblo mnémicamente
—lo que no serfa una verdadera apropiacién— de este
mecanismo comienza a crear por si mismo su sistema de
signos gréificos. Comienza entonces en el primer dia
de su aprendizaje y con la mayor facilidad a crear pa-
labras con las combinaciones fonéticas puestas a su dis-
posicién por la descomposicién de un vocablo trisild-
bico.?

Imaginemos la palabra #jjolo (ladrillo), como prime-
ra palabra generadora, colocada en una “situacién” de
construccién. Discutida la situacién en sus aspectos po-
sibles, se haria la vinculacién seméntica entre la palabra
y el objeto que nombra.

Visualizada la palabra dentro de las situacién, se pre-
senta luego sin el objeto: TIjoLO.

Después vendria: tijo-lo.

Inmediatamente después de la visualizacién de los
“trozos” y dejando de lado una ortodoxia analitico-sin-
tética,® se separa para reconocer las familias fonémicas.

2 Generalmente, conseguiamos, en un periodo que va de un
mes y medio a dos, que grupos de veinticinco hombres leyeran
periédicos, escribieran notitas, cartas simples y discuticran pro-
blemas de interés local y nacional.

Agreguemos también que un circulo de cultura se montaba
con un proyecto de fabricacidn polaca, traido al Brasil por 7 800
cruceiros. Un filmastrip que nos costaba, mientras no montdse-
mos nuestro propio laboratorio, de cuatro a cinco mil cruceiros.
La proyeccién era hecha en la propia pared de la casa donde
se instalaba el circulo de cultura o en un pizarrén de bajo costo.
En los locales donde se hacfa dificil la proyeccién en la pared,
usibamos el pizarrén, cuyo lado opuesto, pintado de blanco,
funcionaba como tela.

El Ministerio de Educacién importé 35 000 de estos aparatos
que funcionaban con 220, 110 y 6 voltios. Aparatos que fueron
presentados, después de la “revolucién”, en programas de TV
como altamente “subversivos”.

3 Segiin los progresos psicolégicos, los métodos de la enseiian-
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A partir de la primera silaba, “ti”, el grupo conoce
toda la familia fonémica resultante de la combinacién
de la consonante inicial con las demds vocales. En se-
guida el grupo conoceri la segunda familia, a través de
la visualizacién de “jo”, para finalmente llegar al cono-
cimiento de la tercera.

Cuando se proyecta la familia fonética, el grupo reco-
noce la silaba de la palabra visualizada.
(ta-te-ti-to-tu)), (ja-je-ji-jo—ju), (la-le-li-Jo-lu)

Reconocido el #, de la palabra generadora zijolo, se
propone al grupo que la compare con las otras silabas, lo
que le muestra que, si bien comienzan igualmente, ter-

za de lectura y escritura se clasifican en dos grandes grupos:
métodos sintéticos y analiticos. Y uniendo los dos, los llamados
analiticosintéticos. Para el profesor William Gray los métodos
de ensefianza de lectura se alinean en dos grandes grupos, que
¢l llama antiguos y especializados y métodos modernos, mds o
menos eclécticos. Segiin el profesor Gray, esta clasificacién pre-
senta una doble ventaja: “Es relativamente simple, no se presta
para la controversia y se aplica a todos los métodos utilizados
para enseflar los caracteres alfabéticos, sildbicos o ideogrificos.
Los antiguos se agrupan en dos clases: aquellos que se basan
en los elementos vocabulares y en su valor fonético, para llegar
a identificar los nombres, y aquellos que consideran una sola vez
las unidades lingiiisticas mds importantes, insistiendo en su com.
prensiéon”. En la primera clase, sitda el profesor Gray “los mé.
todos alfabéticos, fonéticos y sildbicos que superan el métode
sintético, precisamente porque el elemento de base es la silaba”,
Después de analizar la segunda clase de los llamados métodos
antiguos se refiere a aquellos que llama “métodos modernos”.
Discute, entonces, las tendencias modernas que encuadra en dos
grandes categorias: tendencias eclécticas y tendencias centradas
en el alumno. La tendencia ecléctica abarca exactamente la sin.
tesis y el andlisis, propiciando el método analitico-sintético. Nues-
tro trabajo se clasificarfa entre las nuevas tendencias. Es un mé.
todo ecléctico, en que jugamos, inclusive, con la elaboracién de
textos en colaboracién con los educandos. William Gray, L'en.
seignement de la lecture et de Pécriture, UNEsco.
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minan en forma diferente. De esta manera no tedos
pueden ser “ti”.

Idéntico procedimiento se sigue con las silabas “jo” y
“lo” y sus familias. Después del conocimiento de cada
familia fonética, se hacen ejercicios de lectura para la
fijacién de las silabas nuevas.

El momento mds importante surge ahora al presentarse
las tres familias juntas:

ta-te-ti-to-tu

ja~jeji-jo-ju » “Ficha de Descubrimiento”

la-le-li-lo-lu

Después de una lectura en horizontal y otra en verti-
cal, en la cual se sorprenden los sonidos vocales, comienza
el grupo, y no el coordinador, a realizar la sintesis oral.

De uno en uno, todos van “creando™ palabras con las
combinaciones posibles a disposicién:

tatu, luta, tijolo, lajota, tito, loja, jato, juta, lote, lula,
tela, etcétera,*

y asi hasta que, usando una vocal y una de las sila-
bas, surja una nueva a la que juntan una tercera para
formar una palabra. Por ejemplo, sacando la i de 7,
juntindola con le y sumando ze surge: leite (leche).

Hay casos como el de un analfabeto de Brasilia que,
para emocién de todos los presentes, inclusive del ex mi-
nistro de Educacién Paulo de Tarso, cuyo interés por la
educacién del pueblo lo llevaba por las noches al término
de su tarea, a asistir a los debates del Circulo de Cultura,
dijo: “tu j4 les”, que serfa en buen portugués: tu ja les
(td ya lees).

4 “Y hacen esto nos dice cierta vez, licidamente, el sefior
Gilson Amado al entrevistarnos en su programa de TV— en la
medida en que no hay alfabetizacién oral.”

* Aqui se mantienen las combinaciones fonéticas del original
que surgen de la combinacién sildbica de las tres familias foné.
ticas derivadas de la palabra portuguesa #jolo. [T.]
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Esto sucedié en la primera noche en que iniciaba su
alfabetizacién. . .

Terminados los ejercicios orales en que no sélo hubo
conocimiento, sino reconocimiento, sin el cual no hay ver-
dadero aprendizaje, ¢l hombre comienza en la misma
noche a escribir.

Al dia siguiente, trac de casa, como tarea, tantos vo-
cablos como haya podido crear con combinaciones de
fonemas conocidos. No importa que traiga vocablos que
no sean términos. Lo que importa, en el dia en que se
inicia en este nuevo terreno, es el descubrimiento del
mecanismo de las combinaciones fonémicas.

El estudio de vocablos creados debe ser hecho por el
grupo con la ayuda del educador y no sélo por éste con
la asistencia del grupo.

En la experiencia realizada en el estado de Rio Grande
del Norte llamaban “palabras de pensamiento” aquellas
que eran términos, y “palabras muertas” aquellas que
no lo eran.

No faltaron e¢jemplos de hombres que después de la
adquisicién de los mecanismos fonémicos con la “ficha
de descubrimiento” escribian palabras con fonemas com-
plejos —tra, nha, etc— que aiin no se le habfan presen-
tade. En uno de los Circulos de Cultura de Angicos
~—Rio Grande del Norte— que fuera coordinado por una
de nuestras hijas, Magdalena, en el quinto dia de debate,
en que apenas se presentaban fonemas simples, uno de
los participantes fue hacia el pizarrén para escribir® una

8 Un aspecto interesante a observar es que, generalmente, los
analfabetos al aprender escriben con seguridad y legibilidad,
superando en lo posible la indecisién natural de los que se ini-
cian. Segiin la profesora Elza Freire esto se debe posiblemente
a que, estando motivados, habiendo aprendido criticamente el
mecanismo de combinaciones sildbicas de su lengua y habién.

dose “descubierto mds hombre a partir de la discusién del con-
-cepto antropolégico de cultura, ganaban ¢ iban ganando cada vez
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“palabra de pensamiento”. Y escribié: “O -povo vai
resover [lo correcto es resolver] os probemas [lo correc-
to es problemas] do Brasil votando conciente [lo correcto
es consciente]. (El pueblo va a resolver los problemas de
Brasil votando consciente.)

Debe agregarse que en estos casos los textos se deba-
tian en grupo discutiendo su significado dentro de nues-
tra realidad. §Cémo explicar que un hombre hasta hace
pocos dias analfabeto escriba palabras con fonemas com-
plejos antes de estudiarlos? Es que, habiendo dominado
el mecanismo de las combinaciones fonémicas, intenté
y consiguié expresarse grificamente tal como hablaba.

Y esto se verificd en todas las experiencias realizadas
en el pafs, y que se iban a extender y profundizar a
través del Programa Nacional de Alfabetizacién de]l Mi-
nisterio de Educacién y Cultura, que coordinibamos.
Pero fue suspendido por el golpe militar,

Una afirmacién fundamental que nos parece debemos
recalcar es que para alfabetizar a adultos, y que no sea
una alfabetizacién puramente mecinica y memorizada,
hay que hacerlos que tomen conciencia para que logren
su alfabetizacién.

El hombre estard apto para optar en la medida en que
un método activo le ayude a tomar conciencia de su pro-
blemdtica, de su condicién de persona, de sujeto. El mis-
mo se politizard después. Cuando un ex analfabeto de
Angicos hablando frente al presidente Goulart, quien
siempre nos apoyé con entusiasmo,® y frente a su comi-

mds en su aprendizaje, una seguridad emocional que se refleja
en su actividad motora”.

8 Queremos sefialar aqui, también, el apoyo del ex ministro
de Educacién Julio Sambaquy para conducir el plan iniciado en
la administracién Paulo de Tarso. Del mismo ‘modo queremos
sefialar una actitud idéntica del profesor Joio Alfredo da Costa
Lima, entonces rector de la Universidad de Recife.
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tiva, declaré que ya no era masa, sino pueblo; no fue
sélo una frase: afirmé conscientemente una opcién. Es-
cogib la participacién decisiva que sélo el pueblo tiene y
renuncié a la dimisién emocional de las masas. Se po-
litizé. Queda claro que no podiamos satisfacernos, y ya lo
dijimos, con la mera alfabetizacién, aun cuando no fuera
puramente mecinica. Concebiamos las etapas posteriores
a la alfabetizacién con el espiritu de una pedagogia de
comunicacién, etapas que variarfan sélo con el estudio.

Si se hubiese cumplido el programa elaborado bajo el
gobierno de Goulart, funcionarian en 1964 mis de veinte
mil Circulos de Cultura en todo el pais. E fbamos a ha-
cer lo que llamibamos estudio de la temitica del hombre
brasilefio. Estos temas, sometidos a anélisis de especialis-
tas, serian “reducidos” a unidades de aprendizaje, como
hiciéramos con el concepto de cultura y con las situacio-
nes en torno a las palabras generadoras. Preparariamos
los stripp-films con esas “reducciones” usando textos sim-
ples con referencia a los textos originales.

Este estudio nos hubiera permitido lograr una seria
programacién que continuaria la etapa de alfabetizacién.
Mis atin, con la creacién de un catilogo de temas redu-
cidos y referencias bibliogrificas que pondriamos a dis-
posicién de los colegios y universidades, hubiéramos
podido ampliar el radio de accién experimental y con-
tribuir a la indispensable identificacién de nuestra escue-
fa con la realidad.

Por otro lado, inicidbamos la preparacién de material
con que pudiésemos en términos concretos realizar una
educacién en la que hubiese lugar para lo que Aldous
Huxley” llama “arte de disociar ideas”, como antidoto a
la fuerza domesticadora de la propaganda.®

7 Aldous Huxley, E! fin y los medies.
8 Nunca nos olvidaremos de la propaganda, en cierta forma
inteligente, hecha para cierto hombre piblico brasilefio que
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Film-strips en los que presentarfamos como situacio-
nes a ser discutidas, aun en la fase de alfabetizacién,
desde simple propaganda comercial hasta situaciones de
caracter ideolégico.

En la medida en que al discutir los grupos fuesen per-
cibiendo el engafio que hay en la propaganda, por ejem-
plo de cierta marca de cigarrillos en que aparece una
bella chica en bikini, sonriente y feliz (y que ella, con
su sonrisa, su belleza y su bikini, no tiene nada que ver
con el cigarrillo), irfan descubriendo la diferencia entre
educacién y propaganda. Por otro lado, se prepararfan
para discutir y percibir los mismos engafios en la pro-
paganda ideolégica y politica,® en los esléganes; irfan

consideraba nuestras matrices culturales aiin no propicias para la
formacién de una mentalidad critica. Aparecia el busto del
candidato, con flechas dirigidas a su cabeza, a sus ojos, a su
boca, a sus manos, y junto a estas flechas:

JUSTED NO NECESITA PENSAR, EL PIENSA POR USTED!

JUSTED NO NECESITA VER, £L VE POR USTED!

{USTED NO NECESITA HABLAR, EL HABLA POR USTED!

JUSTED NO NECESITA ACTUAR, EL ACTUA POR USTED!

® En las campafias que se hacfan y se hacen contra nosotros,
nunca nos dolié ni nos duele cuando se afirmaba y se afirma
que somos “ignorantes”, “analfabetos”, “autor de un método tan
inocuo que no consiguié siquiera alfabetizarlo a si mismo”.
Que no fuimos “inventores” del didlogo ni del método ana.
litico-sintético, como si alguna vez hubiésemos hecho una afirma-
cién tan irresponsable. Que “nada original fue hecho” y que
sélo hicimos “un plagio de educadores europeos o norteameri-
canos”. Y también de un profesor brasilefio, autor de una car-
tilla... Ademds, con respecto a la originalidad siempre pensa-
mos con Dewey, para quien “la originalidad no estd en lo fan-
tdstico, sino en el nuevo uso de cosas conocidas” (Democracia
e educogdo).

Nunca nos dolié ni nos duele nada de esto. Lo que nos deja
perplejos es ofr o leer que pretendiamos “bolchevizar al pais”
con “un método que no existia”... La cuestidn, entonces, era
otra. Sus raices estaban en el trato que dibamos, bien o mal,
al problema de la alfabetizacién del cual sacibamos el aspecto
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armindose criticamente para la “disociacién de ideas’
de Huxley.

Esto nos pareci6 siempre una forma correcta de defen-
der la auténtica democracia y no una forma de luchar
contra ella. Luchar contra ella es hacerla irracional, aun
cuando se haga en su nombre. Es enriquecerla para de-
fenderla de la rigidez totalitaria. Es tornarla odiosa,
cuando sdlo crece en respeto a la persona y en amor. Es
cerrarla cuando sélo vive en apertura. Es nutrirla de
miedo cuando debe ser valiente. Es hacerla instrumento
de los poderosos contra los débiles. Es familiarizarla
contra el pueblo. Es alienar una nacién en su nombre.

Defenderla y alcanzar lo que Mannheim llama “de-
mocracia militante”, aquella que no teme al pueblo, que
suprime los privilegios, que planifica sin enriquecerse,
que se defiende sin odiar, que se nutre de la critica y
no de la irracionalidad.

A medida que la juventud brasilefia hablaba a los hom-
bres simples del pueblo, a los intelectuales, a los especia-
listas, y extendfamos nuestro trabajo, se lanzaba contra
nosotros las més ridiculas acusaciones a las cuales nunca
prestamos atencién, ya que conociamos bien sus origenes
y sus motivaciones. Lo que nos amargaba era la ame-
naza latente que presentaban los irracionalismos para
nuestro destino democratico, anunciado ya en la transi-
cién brasileda.

puramente mecinico, asocidndolo a la “peligrosa” concienciacién.
Estaban en que encaribamos y encaramos la educacién como
un esfuerzo de liberacién del hombre y no como un instrumento
mas de su dominacién,



APENDICE

Para aclarar mejor nuestras afirmaciones de los dltimos
capitulos de este ensayo, presentamos ahora, en este
apéndice, las situaciones existenciales que posibilitan la
comprensién del concepto de cultura, acompafiadas de
algunos comentarios. Nos parecié igualmente intere-
sante presentar las 17 palabras generadoras que constitu-
yeron el plan de los Circulos de Cultura del Estado de
Rio y de Guanabara.

Por no tener los originales del pintor Francisco Bre-
nand que expresaban las situaciones existenciales para
la discusién del concepto de cultura, solicitamos a Vi-
cente de Abreu, otro pintor brasilefio, hoy también en
exilio, que las rehiciese. Sus cuadros no son una copia
de Brenand, aunque haya necesariamente repetido la
temitica.

(123]
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PRIMERA SITUACION: El hombre en el mundo y con el
mundo. Naturaleza y cultura

A través del debate de esta situacién en la que se dis-
cute el hombre como un ser de relaciones se llega a la
distincién entre dos mundos: el de la naturaleza y el de
la cultura. Se percibe Ja posicién normal del hombre
como ser en el mundo y con el mundo, como ser crea-
dor y recreador que, a través del trabajo, va alterando
la realidad. Con preguntas simples, tales como: §quién
hace el pozo?, ; por qué lo hace?, jcémo lo hace?, ¢cuin-
do?, que se repiten para los demds “elementos” de la
situacién, emergen dos conceptos bisicos: el de nmecesi-
dad y el de trabajo, y la cultura se hace explicita en un
primer nivel, el de sustancia. El hombre hace el pozo
porque tiene necesidad de agua. Y lo hace en la medida
en que, relacionindose con el mundo, hace de él objeto
de su conocimiento, sometiéndolo, por el trabajo, 2 un
proceso de transformacién. Asf, hace la casa, su ropa,
sus instrumentos de trabajo. A partir de ah{ se discute
con el grupo, en términos evidentemente simples, pero
criticamente objetivos, las relaciones entre los hombres,
que no pueden ser de dominacién ni de transformacién
como las anteriores, sino de sujetos.
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SEGUNDA SITUACION: Didlogo por mediacién de la
naturaleza

En la discusién anterior ya se habia llegado al anilisis
de las relaciones entre los hombres que, por ser relacio-
nes entre sujetos, no pueden ser de dominio. Ahora,
frente a ésta, el grupo debe analizar el didlogo: la comu-
nicacién entre los hombres; el encuentro entre las con-
ciencias; el anilisis de la mediacién del mundo en esta
comunicacién, del mundo transformado y humanizado
por el hombre; el anilisis del fundamento amoroso, hu-
milde, esperanzado, critico y creador del didlogo.

Las tres situaciones que siguen constituyen una serie
en cuyo andlisis se ratifica el concepto de cultura, al
mismo tiempo que se discuten otros aspectos de real
interés.
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TERCERA SITUACION: Cazador detrado

Se inicia el debate de esta situacién distinguiéndose en
ella lo que es de la naturaleza y lo que es de la cultura.
“Cultura en este cuadro —se dice— es el arco y la flecha,
las plumas con las cuales el indio se viste.” Y cuando se
le pregunta si las plumas son de la naturaleza, respon-
de siempre: “Las plumas son de la naturaleza en cuanto
estin en el pdjaro. Después que el hombre mata el pé-
jaro, saca sus plumas y las transforma con el trabajo,
ya no son naturaleza. Son cultura”. Tuvimos oportuni-
dad dc oir esta respuesta innumerables veces en varias
regiones del pais. Distinguiendo la fase histdrico-cultural
del cazador de la suya, llega el grupo al conocimiento
de lo que es una cultura iletrada. Descubre que, pro-
longando sus brazos cinco o diez metros, por medio del
instrumento creado, mediante el cual ya no necesita
tomar su presa con las manos, el hombre hace cultura.
Al ensefar a las generaciones maés jévenes no sélo el uso
del instrumento sino también la incipiente tecnologia de
su fabricacién, el hombre hace educacién. Se discute
cémo se da la educacién en una cultura iletrada, donde
no se puede hablar propiamente de analfabetos. Perci-
ben entonces, inmediatamente, que ser analfabeto es per-
tenecer a una cultura iletrada y no dominar las técnicas
de escribir y leer. Esta percepcién llega a ser dramitica
para algunos de ellos.
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CUARTA SITUACION: Cazador letrado (cultura letrada)

Al ser proyectada esta situacién, identifican al cazador
como un hombre de su cultura, aun cuando pueda ser
analfabeto. Se discute el avance tecnoldgico representado
en la escopeta en comparacién con el arco y la flecha.

Se analiza la posibilidad que tiene el hombre de trans-
formar al mundo por medio de su espiritu creador, por
medio de su trabajo. Sin embargo, esta transformacién
sblo tiene sentido en la medida en que contribuye a la
humanizacién del hombre. En la medida en que busca
su liberacién. Se analizan finalmente las implicaciones
de la educacién en el desarrollo,
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QUINTA SITUACION: El gato cazador

Nuestra intencién, entre otras es, al presentar esta serie,
establecer una diferencia histérica entre los dos cazadores
y una diferencia ontolégica entre ellos y el tercero. Estd
claro que no se irfa a hablar en los debates de faz histé-
rica ni de ontologia. El pueblo, con su lenguaje y a su
modo, percibe estas diferencias. Nunca olvidamos un
analfabeto de Brasilia que afirmé con absoluta confian-
za: “De estos tres, sélo dos son cazadores —los dos hom-
bres—. Son cazadores porque hacen cultura antes y des-
pués de cazar. [Le falté sélo decir que hacian cultura
cuando cazaban.] El tercero, el gato, que no hace cul-
tura, no es cazador ni antes ni después de la ‘caza’. Es
‘perseguidor’ ”, Hacia asf una diferencia sutil entre cazar
y perseguir. En esencia, habfa captado lo que habfa de
fundamental ~hacer cultura.

Del debate de estas situaciones surgia toda una riqueza
de observaciones a propésito del hombre y del animal,
a propésito del poder creador, de la libertad, de la inte-
ligencia, del instinto, de la educacién, del adiestramiento.
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SEXTA SITUACION: El hombre transforma la materia de la
naturaleza con su trabajo

Proyectada esta situacién se inicia la discusién a propé-
sito de lo que representa. ;Qué vemos? ¢Qué hacen los
hombres? “Trabajan con el barro”, dicen todos. “Estin
alterando la materia de la naturaleza con el trabajo”,
dicen muchos.

Después de una serie de anilisis sobre el trabajo (en-
contramos quienes hablan de la “alegria de hacer las
cosas bonitas”, como un hombre de Brasilia), se pre-
gunta qué objeto de cultura puede obtenerse del trabajo
tal como se presenta la situacién.

” 6 ” «C

Responden: “Un jarro”, “Un céntaro”, “Una olla”, etc.
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SEPTIMA SITUACION: Jarrdn, producto del trabajo del hom-
bre sobre la materia de la naturaleza

Con qué emocién escuchamos en un Circulo de Cultura
de Recife, durante la discusién de esta situacibén a una
mujer, emocionada, decir: “Hago cultura. Sé hacer esto”.
Muchos se refieren a las flores que estdn en el jarrén,
afirmando de ellas: “Son naturaleza en cuanto que flores.
Son cultura en cuanto que adorno”.

Se fortalece lo que ya venia descubriéndose desde el
comienzo, la discusién estética de la obra creada. Y
que serd bien discutida en la situacién inmediata, cuando
se analice la cultura en el nivel de la necesidad espiritual.
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OCTAVA SITUACION: Poesia

Inicialmente, el coordinador de debates lee, pausadamen-
te, el texto proyectado. Generalmente, todos afirman:
“Esto es una poesia”. Se caracteriza la poesia como po-
pular. Su autor es un hombre simple de pueblo. Se dis-
cute si la poesia es o no cultura. “Es tan cultura como
el jarrén —dicen—, pero es diferente al jarrén.” Perci-
ben en términos criticos durante la discusién que la
manifestacién poética responde a una necesidad dife-
rente, cuyo material de elaboracién no es el mismo.

Después de discutir varios aspectos de la creacién
artistica popular y erudita, no sélo en el 4rea de la poesia,
el coordinador relee el texto y lo somete a la discusién
del grupo.
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NOVENA SITUACION: Pautas de comportamiento

Nos interesa con esta situacién analizar las pautas de
comportamiento como manifestacién cultural, para en
seguida discutir la resistencia al cambio.

El cuadro presenta un gaucho del sur y un vaquero
del nordeste brasilefio vestidos cada uno a su manera.
A través de sus vestidos, llegamos a discutir algunas de
sus formas de comportamiento. Cierta vez escuchamos
en un Circulo de Cultura, en el estado del sur de Brasil,
lo siguiente: “Vemos ahi tradiciones de dos regiones
brasilefias; sur y nordeste. Tradiciones en el vestir. Pero,
antes de las tradiciones, hubo una real necesidad de ves-
tir asf —uno con ropa calida y otro con ropa gruesa de
cuero. A veces, la necesidad pasa, pero se mantiene la
tradicién”,

Como en los demds casos, €] andlisis de esta situacién
resulta siempre muy rico. Se obtenfa lo que se pretendia:
—la caracterizacién de las pautas de comportamiento
como una manifestacién cultural,
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DECIMA SITUACION: Circulo de Cultura funcionando. Sin-
tesis de las discusiones anteriores

Esta situacién presenta un Circulo de Cultura funcio-
nando. Al verla se identifican f4cilmente en Ja represen-
tacién. Se debate la cultura como adquisicién sistema-
tica de conocimiento y también de democratizacién de
Ia cultura, dentro del cuadro general de la “democratiza-
cién fundamental”, que caracterizaba el proceso brasi-
lefio.

“La democratizacién de la cultura —dijo cierta vez
uno de esos andnimos maestros analfabetos— debe sur-
gir de lo que somos y de lo que hacemos como pueblo.
No de lo que piensen y quieran algunos para nosotros.”
Ademids de esos debates a propésito de la cultura y de
su democratizacién, se analizaba el funcionamiento de
un Circulo de Cultura, su sentido dindmico, la fuerza
creadora del didlogo, la concienciacién. Durante dos no-
ches se discuten esas situaciones, estando predispuestos
a iniciar, en la tercera, su alfabetizacidn, que se compren-
de ahora como una llave que les abrir las puertas a la
comunicacién escrita.

Sélo asi la alfabetizacién cobra sentido. Es la conse-
cuencia de una reflexién que el hombre comienza a
hacer sobre su propia capacidad de reflexionar, sobre su
posicién en el mundo, sobre el mundo mismo, sobre su
trabajo, sobre su poder de transformar el mundo, sobre
el encuentro de las conciencias; reflexién sobre la propia
alfabetizacién, que deja asi de ser algo externo al hom-
bre para pertenecerle, para brotar de él, en relacién con
el mundo, como una creacién.

Sélo asi nos parece vélido el trabajo de alfabetizacién,
comprender la palabra en su justo significado: como una
fuerza de transformacién del mundo. Sélo asf la alfa-
betizacién tiene sentido. En la medida en que el hombre,
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antes analfabeto, descubre la relatividad de la ignorancia
y de la sabiduria, se libera uno de los mecanismos usados
por las falsas élites para manejarlo. Slo asi la alfabe-
tizacién tiene sentido. En Ja medida en que implica en
todo este esfuerzo que realiza el hombre para reflexio-
nar sobre si y sobre el mundo en que y con el cual
estd, le hace descubrir “que ¢l mundo es también suyo
y que su trabajo no es la pena que paga por ser hombre
sino un modo de amar y ayudar al mundo a ser mejor”.
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PALABRAS GENERADORAS

Veamos ahora las 17 palabras generadoras seleccionadas
del “universo vocabular” estudiado en el estado de Rio
y que se aplicaria también en Guanabara,

Las presentamos sin las situaciones existenciales en
que se colocaban, sélo con algunas de las posibles dimen-
siones a analizar cuando se discuten las situaciones.

1] FAVELA:

Necesidades fundamentales:
a) habitacién
b) alimentacién
¢) vestuario

d) salud
e) educacién

Repitamos, en este apéndice, en lineas generales con
la palabra generadora favela lo que hicimos en el cuarto
capitulo con la palabra zijolo.

Analizando la situacién existencial que representa en
fotografia el aspecto de una favela y en que se debate
el problema de la habitacién, de la alimentacién, del ves-
tuario, de la salud, de la educacién y, mis ain, en que
se descubre la favela como situacién problemitica, se
pasa a la visualizacién de la palabra, con su vinculacién
semintica.

En seguida: un diapositivo solo con la palabra: ¥avera.

Después: otrc con la palabra separada en sus silabas:
FA-VE-LA.

Después: la familia fonética: fa-fe-fi-fo-fu.

Se sigue con: va-ve-vi-vo-vu.

En otro diapositivo: la-le-li-lo-lu.

Ahora las tres familias:
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FA FE Fl FO FU l

va v vI vo vu > Ficha de Descubrimiento

LA LE LI 1O LU

El grupo comienza entonces a crear palabras con las
combinaciones a su disposicién.

2] LLUVIA:

dspectos para la discusién:
a) influencia del medio ambiente en la vida humana
b) el factor climdtico en la economia de subsistencia
¢) desequilibrios regionales de! Brasil

3] Arapo:

Aspectos para la discusién:

a) valorizacién del trabajo humano

b) el hombre y la téenica: proceso de transforma-
cién de la naturaleza

¢) el trabajo y el capital

d) reforma agraria

4] TERRENO:

Aspectos para la discusion:
a) dominacién econémica
b) latifundio
¢) irrigacién
d) riquezas naturales
¢) defensa del patrimonio nacional

5] comipa:

Aspectos para la discusién:
a) subnutricién
b) hambre, del plano local al nacional
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¢) mortalidad infantil
d) dolencias derivadas

6] BATUQUE:

Aspectos para la discusién:
a) cultura del pueblo
b) folklore
¢) cultura erudita
d) alienacién cultural

7] pozo:

Aspectos para la discusion:
4) salud y enfermedades endémicas
b) educacién sanitaria
¢) condiciones del abastecimiento de agua

8] BICICLETA:

Aspectos para la discusién:
a) problema del transporte
b) transporte colectivo

9] TRABAJO:

Aspectos para la discusién:
a) proceso de transformacién de la realidad
b) valorizacién del hombre por el trabajo
¢) trabajo manual, intelectual y tecnoldgico, artesano
d) dicotomia: trabajo manual-trabajo intelectual

10] SALARIO:

Aspectos para la discusidn:
Plano econdémico
Situacién del hombre:
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a) remuneracién del trabajo: trabajo asalariado y no-
asalariado

b) salario minimo

¢) salario mévil

11] PROFESION:

Aspectos para la discusidén:
Plano social
a) el problema de la empresa
&) clases sociales y movilidad social
¢) sindicalismo
d) huelga

I12] GOBIERNO:

Aspectos para la discusién:
Plano politico
a) el poder politico (tres poderes)
b) el papel del pueblo en la organizacién del poder
¢) participacién popular

13] PANTANO (MANGLE):

Aspectos para la discusién:

a) la poblacién del pantano

b) paternalismo

¢) asistencialismo

d) ascensién de una posicién objeto de estas pobla-
ciones hacia una posicién de sujeto

14] INGENIO:

Aspectos para la discusién:
a) formacién econémica del Brasil
&) monocultura
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¢) latifundio

d) reforma agraria

15] AzADA:

Aspectos para la discusién:
a) reforma agraria y reforma bancaria
b) tecnologia y reforma

16] LADRILLO:

Aspectos para la discusién:
a) reforma urbana, aspectos fundamentales
b) planeamiento
c) relacién entre varias reformas

17] RIQUEZA:

Aspectos para la discusidn:

a) el Brasil y la dimensién universal

b) confrontamiento de la situacién de riqueza y po-
breza

¢) el hombre rico y el pobre

d) naciones ricas y naciones pobres

¢) paises dominantes y dominados

f) paises desarrollados y subdesarrollados

g) emancipacién nacional

k) ayudas efectivas entre las naciones y la paz
mundial.



NOTA FINAL

Actualmente, en Chile, un equipo del Departamento
de Investigaciones de la Divisién de Estudios del Con-
sejo de Promocién Popular del Supremo Gobierno, del
que forman parte psiquiatras, antropdlogos, psicélogos,
urbanistas, economistas y sociélogos, inicia las primeras
experiencias que han tenido resultados animadores con el
método como instrumento de investigacién psicosocio-
16gica.

Se observa, sin tardanza, que tanto ¢l investigador
como los grupos a través de los cuales pretende el inves-
tigador estudiar algo funcionan como sujetos de la in-
vestigacién. El sentido altamente catirtico que tiene el
método, por otro lado, posibilita la comprensién de “x”
aspectos que posiblemente no serian percibidos en otras
condiciones que no fuesen la discusién de situaciones
existenciales de los grupos.

En verdad, puesta una situacién existencial delante
de un grupo, inicialmente su actitud es de quien mera-
mente describe la situacién como simple observador.
Luego, comienza a analizar la situacién sustituyendo
la pura descripcién por la problematizacién de la situa-
cibn. En este momento llega la critica de la propia
existencia. Esto, mis o menos, fue lo que dijo una
mujer de un conventillo de Santiago durante la expe-
riencia realizada por uno de los miembros del equipo,
Patricio Lopes.

“Me gusta discutir sobre esto —dijo, refiriéndose a
la situacién presentada— porque vivo asi. Mientras vivo
no veo. Ahora si puedo observar cdmo vivo.”

1150
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Este equipo, cuya divisién estd dirigida por el psi-
quiatra y socidlogo chileno Patricio Montalva y coordi-
nado por el sociblogo francés Michel Marié, publicard
en breve los primeros informes de sus estudios.



La educacién de las masas es el problema fundamental de los
paises en desarrollo, una educacién que, liberoda de todos los
rasgos alienantes, constituya una fuerza posibilitadora del
cambio y sea impulso de libertad. S6lo en la educacién puede
nacer la verdadera sociedad humana y ningon hombre vive al
margen de ella. Por consiguiente, la opcién se da entre una
“educacién” para la "domesticacién” alienada y una educacién
para la libertad. "Educacién para el hombre-objeto o educacién
para el hombre-sujeto.” El autor considera que dentro de las
condiciones histéricas de la sociedad es indispensable uno amplia
concienciacién de las masas que a través de uno educacién haga
posible la autorreflexion sobre su tiempo y su espacio Esté
hondamente convencido de que la elevacién del pensamiento de
las masas "que se suele llamar apresuradamente politizacién®,
como dice Fanon en Los condenados de la tierra, y que constituyé
para ellas una forma de ser responsable en los paises
subdesarrollados, comienza exactamente con esta autorreflexion
que las llevara a la consecuente profundizacién de su toma de
conciencia y de la cual resultaréa su insercién en la historia, no ya
como espectadores sino como actores y autores.

La pedagogia de Paulo Freire es, por excelencia, una “pedagogia
del oprimido” que no postula modelos de adaptacién ni de
transicién de nuestras sociedades, sino modelos de ruptura, de
cambio y de transtormacion total. La alfabetizacién, y por
consiguiente toda la tarea de educar sélo es auténticamente
humanista en lo medida en que procure la integracién del
individuo a su realidad nacional; en la medida en que le pierda
el miedo a lo libertod: en la medida en que pueda crear en el
educando un proceso de recreacion, de busqueda, de
independencia y, a lo vez, de solidaridad. De Paulo Freire hemos
publicado, también Pedagogia del oprimido, ¢Extensién o
comunicacién y Cartas @ Guinea-Bissau Apuntes de una
experiencia pedagégica en proceso.
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